STUDII DE ISTORIE A FILOSOFIEI ROMANESTI
IX

TIMP SI SPATIU iN GANDIREA ROMANEASCA

Coordonatori: VIOREL CERNICA, MONA MAMULEA



STUDIES ON THE HISTORY OF ROMANIAN PHILOSOPHY
IX

THE UNDERSTANDING OF TIME AND SPACE

Editors: VIOREL CERNICA, MONA MAMULEA



ACADEMIA ROMANA

INSTITUTUL DE FILOSOFIE SI PSIHOLOGIE
,,CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU”

STUDII DE ISTORIE
A FILOSOFIEI ROMANESTI

VOL. IX

TIMP SI SPATIU IN GANDIREA ROMANEASCA

Coordonator: VIOREL CERNICA
Editie ingrijita de: MONA MAMULEA
Aparat bibliografic: TITUS LATES

EDITURA ACADEMIEI ROMANE
Bucuresti, 2013



CUPRINS

I. TIMP SI SPATIU iN GANDIREA ROMANEASCA

Teodor Dima, Petre Botezatu: complementaritate §i eterogenitate intre spatiu si
151001 TP RURRRPRRUPRRPPRRNt
Marin Diaconu, Timp si temporalitate in scrierile de tinerete ale lui Emil Cioran .....
Constantin Aslam, Philosophia perennis versus ingenium perenne. Istoricitatea
FI10SOTIE] TOMANESEL ....veiievieeeiieeeieeee ettt e e
Dragos Popescu, Timp si eternitate in Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago
de DImitrie CanteImIr .......cceoveriririerieieietetenteste ettt st
Ionut Isac, Lumea subiectelor de realitate: despre interpretarea lui Constantin Noica
la Ortofizica lui Mihai DrAganescll .........ccoecvevieriieciieiesieseeieeie e
Claudiu Baciu, Fiinta si timpul ei la Constantin NOICa ........ccceceeeierininininiieieniene

Ion Dur, Cioran: intre caderea in timp i caderea in temporal
Stefan-Dominic Georgescu, Forme ale temporalititii la Constantin Noica ...............
Horia Pitrascu, Fiintd, istoricitate si hegemonie in Schimbarea la fatd a Romadniei
Victor Eugen Gelan, Timp si temporalitate in filosofia lui Mihai Sora .....................
Andrei Simionescu-Panait, Experienta spatialitatii in scrierile lui Alexandru Dragomir
Mihai Popa, Timpul si istoria in conceptia lui A.D. Xenopol si Vasile Parvan ..........
Ioan Drigoi, Clipa ,,cea repede” si darul muzicii: aplicatie fenomenologica .............
Cornel-Florin Moraru, Soarta si rost: reconstructie fenomenologica a destinului la
MIrcea VUICANESCU ....coueveuiriiiiiiiiiieierieeeereee et
Delia-Anamaria Rachisan, Locuri faste si nefaste in mentalitatea traditionald
TOIMANEASCA ....vvventiniiiieteeie ettt et sttt et et et e sae st e b saeese et et esaesaeebesueereeseennennens
Oana Chelaru, Spatiul si timpul in basmul fantastic romanesc ..........cccoeeeveeeeeneeneene.
Remus Breazu, Spatiul si timpul ca trepte ale realului ...........ccceoeiiiiiiiiiiiiieee,
Alexandru Gabriel Buican, Reevaluarea conceptului de timp In orizontul metafizicii
101 NAC TONESCU ..ttt ettt st e e ens
Elena Calistru, Petre Botezatu: logica naturala spatio-temporala .............cccceeveeeen.
Viorel Cernica, Realitate temporala si fiinta fictiva la I.D. Gherea
Timp si spatiu in gandirea romaneasca: cdteva repere (bibliografie de Titus Lates)

II. EVENIMENT: CENTENAR SPIRU HARET (1851-1912)

Alexandru Surdu, Filosofia educatiei la Spiru Haret ...........ccccooeiiiiiiniiiiiieeee

25

41

57
74
86
106
117
129
148
164
175

204

214
226
246

255
263
267
283



6 Cuprins

II1. RESTITUIRI
Liviu Bordas, loan Petru Culianu, Mircea Eliade si felix culpa ............cccccvevvevvann.ne. 319
IV. SEMNAL 2012
Istoria filosofiei romanesti in anul 2012 (bibliografie realizata de Titus Lates) ......... 381
NOUG A FOIFAGETE ...ttt sttt ettt et 383

B 1y T PRSPPI 385



FIINTA SI TIMPUL EI LA CONSTANTIN NOICA

CLAUDIU BACIU

Una dintre dilemele spiritului uman dintotdeauna a fost aceea de a alege Intre
multiplicitatea concretd a realului si unitatea lui abstractd. Filosofiile si religiile
lumii, de reguld, atunci cand au incercat sa descopere un sens pentru viata omului,
au facut-o privind aceasta viata din perspectiva unitatii abstracte a lumii, sau, mai
bine spus, a ceea ce ar putea sta in spatele lumii. Elementele presocraticilor,
Olimpul grecilor, Nirvana inzilor erau toate scenografii care dublau si depotentau
realul imediat, concret. Dumnezeul lui Iov, de asemenea, este un Dumnezeu
puternic, mai bine spus afot-puternic, care vrea sd-1 cutremure pe lov prin aceasta
nemarginire a puterii sale, in raport cu care lucrurile pe care le-a creat si omul care
std in mijlocul lor nu inseamna decat ,,praf si cenusa”. El ,,este cel ce este”, dar si
cel care, privit in fiinta lui, ,,nu poate decat sa fie”. Noica vorbea despre fiinta
sublima si genul sublim al meditatiei ontologice traditionale. O iesire din acest gen
s-a tot incercat de-a lungul timpului, prin aceea cd s-au adus mereu explicatii
privind modul in care fiinta absolutd iese din sine, dand nastere lumii acesteia
efemere. Cumva insa, aceste incercari par a fi esuat, din punctul de vedere al lui
Noica, niciodata cele doud planuri neputdnd fi sintetizate intr-un mod adecvat,
niciodata fiinta necoborand cu adevirat in lucrurile din lume. Intemeierea era o
intemeiere logica si categoriala, iar logica arunca o retea logica asupra intregului
real. Se crea astfel un fel de ,,iluzie transcendentald” din mijlocul careia nu se putea
iesi, iluzie prin care peste tot, In miezul realului si in nucleul oricarui lucru sau
existent era de gasit una si aceeasi fiintd, unul si acelasi temei, imuabil, prea-plin in
sine, incoruptibil si, In cele din urma, izolat in raport cu tot ceea ce Intemeia.
Metafora aristotelicd a ,,miscatorului nemiscat” este profund relevantd in acest
sens. Caracterul statuar al temeiului absolut, cuplat cu o miscare ce are loc exclusiv
in afara sa, era expresia unui paradox si a unei perplexitati din care spiritul uman
nu a putut iesi pana in perioada moderna.

Iesirea din acest model are loc odatd cu Hegel, ganditorul cu cea mai
persuasiva retorici a dinamicului din filosofia moderna. Atunci cand vorbeste
despre simplul concept de fiintd, la inceputul Stiintei logicii, Hegel reia intregul
discurs ontologic traditional cu privire la modelul fiintei abstracte: fiinta, ca
concept elementar al Logicii, este atotcuprinzatoare, dar identic atotcuprinzatoare
de existente. O aceeasi fiinta std incrustatd in tot si In toate, si nu putem distinge
fiinta unui lucru de fiinta altuia. Si totusi: la Hegel se petrece ceva extrem de
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ciudat, duhul nelinistii patrunde staticul fiintei absolute. In lipsa determinatiilor,
Fiinta este identica cu Nimicul, spune Hegel, dar, odata ce ai descoperit o identitate
intre doud concepte contradictorii, ai inteles, de fapt, ce este insasi devenirea, ai
surprins, cu alte cuvinte, faptul ca exista trecere logica de la un concept la altul. in
mod paradoxal, astfel, pentru Hegel, Fiinta, desi una si absoluta si inchisa in sine,
nu are un caracter statuar, imuabil, ci este devenire, tocmai pentru cd, in caracterul
ei absolut, indistinctia ei interioard o identificad cu Neantul, iar identitatea aceasta
este o trecere continud, permanentd. Hegel concepe fiinta ca devenire, ca trecere.

Prima miscare, la Hegel, aceea in care se discutad despre simplul concept al
fiintei, reia intreaga argumentare ontologici traditionald. In aceastd miscare,
»sensul” fiintei este acela al prezentei, fiinta lucrului si a lumii imi este datd prin
prezenta lor. Dar aceastd prezenta este nedeterminata interior, lucrurile sunt toate
pentru mine in acelasi fel. O casd, in ceea ce priveste simplul ei fapt de a fi, nu se
distinge de un munte, de un om sau de un fir de iarba: toate sunt. Tocmai aceasta
indistinctie interioard determina caracterul de prezenta al fiintei In Fenomenologia
spiritului, omul fiind constrans sa se rezume la simpla aratare a lucrului, fard sa
poata, atunci cand se mentine intentionat la incercarea de a vorbi despre fiinta pura
a lucrurilor, s spuna ca acolo ar fi ceva mai mult. Ce este in el insusi lucrul
implica iegirea din conceptul fiintei, implicd abandonarea ei cumva si centrarea pe
altceva, pe atributele lucrurilor, pe modul de a fi al lucrurilor si nu pe simplu fapt
de a fi al acestora. Existentul apare ca un divers interior In care mai multe
componente asigurd faptul de a fi, in prim-plan situandu-se structura substanti—
atribut, structurd categoriald ce sustine din interior orice existent despre care
spunem ca este. Lucrurile asadar sunt, iar atunci cdnd spunem ca sunt noi putem
identifica in ele o structurd de tip substanti—atribute. In acest fel, fiinta incepe si
aibd un inteles pentru noi, incepe sa se determine interior, sd capete configuratie
internd. De la simpla perplexitate a prezentei, asa cum intelegem faptul de a fi la
inceputul oricarei reflexii logico-ontologice, Hegel arata, in Fenomenologie, cum
acest fapt de a fi dobandeste un peisaj interior.

Ei bine, tocmai metoda hegeliand este aceea care va conduce filosofia si
ontologia moderna la iesirea de sub tematica unitatii abstracte a fiintei. Si asta prin
accentul pus pe istoricitatea spiritului. E drept, In ceea ce priveste istoricitatea,
Hegel trebuie privit mai degraba ca un exponent al unui spirit al timpului, decat ca
un creator al unor noi drumuri absolut noi in filosofie. Istoricitatea nu era o tema pe
care o descopera Hegel, ci, mai degraba, un stindard al vremii sale, o chestiune
teoreticd ce framanta deja mintile ganditorilor, cat si un fapt care li se impune
atentiei acestora si-i constrange sd-i dea o legitimitate teoretica. La Hegel, deja,
eurocentrismul cunoaste un prim sfarsit, glorios ce-i drept, dar nu mai putin un
sfarsit. Si asta pentru cd Hegel trebuie sa iasd din paradigma europeana a gandirii i
sa isi Indrepte atentia asupra cristalizarilor culturale ale Spiritului si din alte spatii
geografice, pentru ca cultura vremii sale este aceea care i le pune in fatid. Chiar
daca cultura europeand ramane pentru Hegel un apogeu al evolutiei Spiritului, nu e
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mai putin adevdrat ca, la el, Spiritul va trece printr-o seama de alte adevdruri ale
sale de-a lungul epopeii sale istorice pe alte meleaguri. Spiritul uman nu a ratacit
aiurea gasindu-se pe sine doar 1n cultura europeand, socoteste Hegel, spre
deosebire de cei dinaintea lui, ci acest spirit evolueaza de la o cultura la alta,
descoperind in fiecare dintre ele cate un sens nou, cate o noud Intelegere a lumii,
intelegere pe care, apoi, intr-o culturd viitoare, o preia in sine, transformand-o intr-un
fel de trambulina dialectica prin care el poate descoperi un adevar nou, fard insa a
le pierde pe cele vechi, ci doar resemnificindu-le.

Fiinta este devenire, va spune astfel Hegel, iar Spiritul constiinta acestei
fiinte in devenire. Dar adevarurile locale sunt tot atatea lumi prin care trece
Spiritul, lumi de a caror pluralitate Spiritul nu este constient atunci cand traieste in
mijlocul lor, ci doar la sfarsit, cand a trecut prin toate si si le reaminteste cu ajutorul
filosofiei sistemice care ,,zugraveste lumea cenusiu pe cenusiu” (spune Hegel in
Principiile filosofiei dreptului). Pluralitatea lumilor sparge (desi incd nu deplin)
unitatea fiintei. O bresd in aceastd unitate aparuse oarecum s§i la Leibniz, dar
perspectivismul monadologiei sale nu era inca unul atit de concret precum cel
hegelian: fiecare monada reflecta, ce-i drept, lumea din locul in care se afla, insa
aceasta reflectare era inca doar un fel de posibilitate teoretica, mai degraba decat un
fel de a fi diferit al existentelor, diferentd pe care reflectia teoretica sa o descrie si
sa o interpreteze. Or, Hegel se adanceste 1n descrierea acestor diferente, arata cum,
de fiecare datd, gandirea are o anumita certitudine despre sine si despre lumea in
care se gaseste, certitudine pe care o crede suprema, dar pe care o va abandona
ulterior, asumand atunci o altd certitudine, un alt adevar. Spiritul nu este niciodata
fara certitudini, nici macar atunci cand traieste sub apasarea scepticismului i a
sfagierii launtrice care-i urmeaza.

Reusita intreprinderii hegeliene este, astfel, faptul ca ea a ajuns sd impuna in
constiinta modernd, in mod definitiv, ideea de perspectivism al spiritului uman.
Hegel a incercat sd scape de consecintele acestui perspectivism incercand sa arate
cum, intr-o maniera dialectica, aceste perspective se integreaza in cele din urma, ca
tot atdtea scene succesive ale unui aceluiasi unic spectacol grandios ce are un unic
personaj principal, principiul ontic in devenire, Ratiunea, Spiritul, Ideeca — toate
acestea, nume diferite pentru acelasi temei al lumii dintotdeauna, Dumnezeu. Dupa
Hegel, aceasta unitate s-a dizolvat. Sansa lui Hegel, ca creator de sistem, a fost
aceea de a trdi intr-un moment In care stiinta modernd era la inceputurile sale,
oarecum la nivelul descoperirii principiilor sale, ca sa spunem asa. Hegel nu a
cunoscut dezvoltarea stiintei, acumularile extraordinare de cunostinte din domeniul
acestora, crizele stiintelor si reasezarile din interiorul lor. Ceea ce avea Inainte
Hegel pérea ca poate fi integrat intr-o unitate, ca poate fi adus la un fel de numitor
comun. Secolul XIX si XX au aratat Insa ca acesta este un deziderat mai mult decat
utopic. Lumile spiritului au devenit lumi eterogene, in care adevarurile nu se mai
leaga si nu se mai presupun reciproc de la una la alta, ci raman izolate in ele insele.
Intreaga dezvoltare post-hegeliand a pulverizat spiritul intr-o pluralitate de
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intelegeri diferite ale lumii. Prima a fost poate distinctia ireductibild dintre stiintele
naturii si cele ale spiritului. Daca, anterior, modernitatea miza pe modelul stiintei
de tip matematico-fizic (Descartes, Spinoza si chiar Kant) in incercarea de a
construi o formula perfecta a intelegerii de sine a spiritului, acest model devine in
secolul XIX inoperabil pentru Iintelegerea creativititii din asa-numitele
»QGeisteswissenschaften”, stiintele ,,umaniste”. Si la fel se intdmpld cu toate
celelalte domenii ale cercetarii §i cunoasterii: diferentierea interioara a diferitelor
domenii aduce cu sine nu doar simpla diferentiere in raport, eventual, cu un fel de
trunchi comun, ci, adeseori, dacd nu chiar de cele mai multe ori, o detasare
teoreticd, la nivelul principiilor, de celelalte domenii ale spiritului, si, astfel,
pierderea a ceea ce parea un trunchi comun (arhitectura sau sistemul ratiunii pure la
care visa Kant). Cunoasterea nu mai este o aceeasi cunoastere, avand un set de
principii comune, concretizatd doar diferit datoritd obiectelor sale de cunoagstere
diferite, ci apar acum asa-numitele ,,ontologii regionale”, intelegeri de sine
statitoare ale unor domenii ale realului, care nu mai pot fi racordate la nimic
altceva din afara.

Intr-o asemenea situatie, in care premisa unei cunoasteri unice nu se mai
poate sustine, nici ontologia nu mai poate pastra dezideratul unei fiinte unice,
identice, atot-cuprinzatoare. Ontologia cade in ontologii regionale, fiecare cu
propria fiintd sau, mai exact, cu propriul model de obiect al cunoasterii. Ceea ce
este, In perimetrul respectivei cunoasteri, este conform cerintelor de géndire din
acea sferd a cunoasterii. Asa se face ca obiectul cunoasterii nu mai este conceput ca
fiind unul real, ci ca fiind doar un fenomen, un obiect inteligibil doar in acel
context, fard pretentii legate de o conditie independentd de acel context.
Cunoasterea omului a devenit astfel o cunoastere principial fenomenala, in care nu
se trece de simpla descriere sau, mai bine spus, de simpla modelare ideatica a
fenomenului. Acest fapt are consecinte bune si rele. Mai intdi, consecinta neplacuta
este aceea ca nu mai putem emite pretentii cognitive absolute, care sa patrunda in
inima realului: cunoasterea noastrd pare a nu mai avea niciun fel de valoare...
cognitivi, in termeni traditionali. Insd, aceasti consecintd nici nu este atat de
neplacuta, dacd ne amintim de felul in care un personaj savant al lui Moliere
vorbea despre virtus dormitiva a opiului, Moliére ilustrind prin aceasta pretentiile
desarte ale speculatiilor scolasticiste. De fapt, modernitatea se revendica de la
cerinta lui Bacon, potrivit cireia cunoasterea inseamnd putere, puterea de a
controla evolutia lucrurilor. De aceea, cunoasterea moderna are un caracter mai
modest (dar incomparabil mai eficient) in raport cu cea medievala ori anticd, ea nu
vrea decat sd gaseascd un mijloc de a manui lucrurile, nu de a le cunoaste in esenta
lor imuabild, cunoastere care, asa cum o aratd expresia virtus dormitiva care ar
descrie calitatile opiului, este una tautologica, exprimand altfel ceea ce ni se arata
in experientd. Cunoasterea modernd este nominalistd si empiricd. Consecinta
benefica a acestei evolutii rezida in faptul ca ne-am adaptat mult mai bine crizelor
stiintifice, cu alte cuvinte, suntem mult mai dispusi astdzi si ne schimbam
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paradigma de gandire, sa acceptam cad schimbandu-ne gandirea putem ajunge la o
noud, nebdnuitd si neasteptati intelegere a fenomenelor. In mod paradoxal,
nominalismul cunoasterii permite o fecunditate extraordinara a cunoasterii. Astfel,
ne-am deprins sa Intelegem ca evolutia cunoasterii nu are un caracter cumulativ, ca
aceasta nu creste organic la nesfarsit, dar ca, mai degraba, dupa acumularile
necesare dintr-un plan al cunoasterii are loc un fel de ,,salt cuantic” intr-un nou
mod de intelegere a fenomenelor, proces pe care Thomas Kuhn 1l descria, nu chiar
atat de demult, ca fiind o reconfigurare de perceptie. Cu certitudine, astfel, crizele
stiintifice sunt mai usor de asimilat. E mai simplu sa accepti astdzi nevoia unei
modificari a gandirii, in conditiile in care nimeni nu le mai atribuie categoriilor
actuale ale acesteia o valabilitate ontologicd eternd. Pentru a atrage atentia
cititorului ce inseamna contrariul acestei afirmatii, este suficient sd amintim drama
lui Einstein de a nu putea accepta noile premise ale teoriei cuantice din fizica
elaborate de Bohr si Heisenberg. Aceste premise incédlcau categoriile traditionale
privind ordinea realului, categorii care reprezentau un adevar indiscutabil pentru
Einstein (cum ar fi acela, de pildd, arhicunoscut, care spune, metaforic, ca
Dumnezeu nu joaca zaruri).

Fiinta sublimd a metafizicii si ontologiei traditionale se cerea, In aceste
conditii, sa fie regandita si ea. Nimic din ceea ce este nu o mai exprima, considera
spiritul actual. Insi dacd nu mai putem gandi realul sub unghiul transcendentei,
fenomenalismul nostru cognitiv va Incerca sa o faca sub semnul imanentei: fiinta in
actul aparitiei sale, si nu in conceptul ei atotcuprinzitor, constituie miza noului
spirit al ontologiei. Tocmai de aceea, conceptul actual al fiintei poate fi unul
discontinuu, cu alte cuvinte, se poate urmari un mod de a fi ce se iveste intr-o
multime de domenii, fard insa ca intre respectivele domenii sa existe vreo unitate
integrantd. Fiinta se transforma intr-o structurd pe care o putem regasi identica in
cele mai neasteptate domenii ale realului: 1n arta, in stiinta, in istorie, in actiunea
concreta. Fiinta dobandeste astfel, s-ar putea spune, un caracter fractal. Nu mai
este vorba despre faptul ca lucrurile din acele domenii au un acelasi continut ontic,
ca in ele ar fi activa o aceeasi substantd onticd, asa cum o aceeasi substanta secunda
este in toate substantele prime, in toti indivizii, la Aristotel. Pentru cd nu mai este
vorba deloc despre substante 1n acest nou tip de ontologie. Structura unei opere de
artd nu are In comun o ,,substantd” cu structura unei populatii, bundoara, sau cu
aceea a unei actiuni: asemenea modeléri formale renunta principial la premisa unei
continuitdti ontice a domeniilor astfel modelate. Dar nu este vorba nici de un neo-
pitagoreism, in care, eventual, aceleasi numere (structuri matematice) ar sta, iarasi,
ca un soi de substante active generative in miezul realitatilor respective. Pentru ca
respectivele structuri nu se mai considera a fi ,,esentiale” si nici ca acele existente
nu ar putea exista decat prin acele structuri. Oricand e posibila, se admite fara
umbra de indoiald, o altd modelare, desigur mai ,,utild”, a unei aceleiasi existente.
Structura nu mai este o structurd care imbind componente ce ar putea exista si
independent de structurd, ci componentele, intr-o modelare structurald oarecare, au
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un sens doar in interiorul acelei structuri. Integrandu-le intr-o alta structura, ele
dobandesc un alt sens, lasdndu-le in afara structurii vor fi intelese altfel, vor ,,fi”,
de fapt, altceva. Astfel, in cunoasterea noastra, care opereaza cu asemenea modele
structurale, realul nu ,.fiinteaza” independent de modelul cu care este apropriat.
Este aici o (radical) noud manifestare a principiului parmenidian al identitatii dintre
gandire si realitate: una in care gandirea nu se mai subsumeaza realului (obiectiv),
ci realul, in mod paradoxal, gandirii.

Privind din aceastd directie fiinta, ea nu mai este una care cuprinde in sine
lumea, ci 1i da coerentd din interior. Ontologiile contemporane regionale sunt
eminamente formale. (E drept, deja Kant impusese acest caracter formal in
ontologie, Insa formalismul kantian avea totusi un caracter universal, insemnand o
experienta continud In care un set limitat de forme apriori identice era atotprezent.)
Ceea ce este este formad purd, insd, iardsi, nu in sensul Formelor sau al Ideilor
platonice, ci al unui formalism mult mai ,,soft”, in sensul de mult mai elastic,
pentru ca permite configurdri, dar mai ales reconfigurari, de identitati In planuri
multiple, fard nici unfel de continuitate ontica intre ele. Pentru acest nou tip de
ontologie individul (individualul) s-a volatilizat. Afirmatia individuum est
ineffabile, in prezent, nu mai Inseamna neputinta universalului de a capta in sine
individul, ci faptul ca individul este lipsit de substanta, este ,,gol”, cd, in ultima
instanta, ,,nu este”. lar cand spunem ca este lipsit de substantd ne referim la faptul
ca el nu are o substantd independentd de cunoasterea noastrd, care si-i asigure
consistenta onticd In lipsa modului in care il determina cunoasterea noastra. Poate
ca unul dintre argumentele cele mai puternice pentru aceastd inconsistentd ontica a
individului, astdzi, este posibilitatea clonarii sale, a obtinerii la scard industriala de
replici identice ale unuia §i aceluiasi individ. (Aceasta dincolo de lamentatiile
permanente cu privire la faptul ca statistica a Inghitit persoana umana.)

Aceste trasaturi caracterizeaza si ontologia lui Constantin Noica, fapt care
aratd cat de legata era gandirea lui de spiritul timpului sau. $i el refuza discursul
despre fiinta sublima, incercand o recuperare a tematicii fiintei dinspre imanenta. O
asemenea reorientare nu este posibild decat intrucat conceptul cunoasterii noastre
nu mai presupune substantialismul traditional, ideea cd in spatele conceptelor
noastre stau substante eterne, esente imuabile ale lucrurilor care se reflecta in
cunoagterea noastra, pe care conceptele noastre le surprind intr-o corespondenta
originard dintre intelect si lucru, substante care pun in miscare realul. Si ca intre
aceste substante ar exista apoi o legaturd si o influenta. Fiinta lui Noica este una
nesubstantiald (cu toate ca Noica admite, paradoxal, un fel de substantialism
partial). Ca argument in acest sens poate fi adus faptul cd Noica isi descrie fiinta
drept un ,,neant structurant”. Neantul fiintei noiciene nu este neantul pe care Hegel
il identificd cu fiinta, cel care ar avea, logic vorbind, aceeasi extensiune si
intensiune cu ea (tocmai pentru ca fiinta purd este lipsitd de orice determinatii).
Neantul structurant al fiintei noiciene, tocmai prin faptul cé este un neant activ, un
nimic eficient, indicd discontinuitatea fundamentald a fiintei, faptul ca ea nu poate
fi gandita ca un mediu atotinvaluitor a ceea ce este, precum fiinta hegeliana, care,
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din acest punct de vedere, este una de tip parmenidian. Desigur, Noica spune mai
intai despre ,,neantul structurant” cd este un ,,gol” in lucruri, ceea ce pare sa
permiti interpretarea sa ca posibilitate din care se iveste lucrul real. Insi trebuie
spus cd, spre deosebire de conceptul traditional al posibilului, care se bazeazd pe
reprezentarea unei entitati ideale din care emerge lucrul concret, golul din lucruri
este, la Noica, chiar un ,,vid” ontologic, un nedeterminat absolut care nu permite
interpretarea sa ca posibilitate, intrucat astfel el s-ar determina. Fiinta ca ,,neant
structurant” nu este liantul universal care leagd toate fiintarile dincolo de
fenomenalitatea lor, pentru ca astfel am recadea in conceptul fiintei parmenidiene.
Fiinta este modul de a fi a ceea ce se arata, caracterul profund structurat a tot ceea
ce este — si doar prin aceasta ,,in-structurare” in ceea ce s-ar putea numi planul
fenomenal (dacd am admite distinctia fenomen—transfenomenalitate) se dobandeste
o determinatie a fiintei. Dincolo de ea, fiinta este... nimic. Pentru a exemplifica:
fiinta este o inchidere care se deschide, spune Noica, indicind un prim mod al
structurii in care se desfasoara fiinta. Insa inchiderea care se deschide e prezenta
intr-o varietate care devine specie, in biologie, Intr-un numaér care devine o baza
numericd, in matematicd sau intr-un individ al unei culturi care se ridica la rangul
de exponent al acesteia, 1n spiritualitatea omului. Cele trei domenii nu sunt legate
intre ele printr-un posibil transcendent, un fel de substrat-matrice din care se iveste
fiecare intr-un acelasi mod, ci apar In forma unei structuri interne comune pe care
o putem doar sesiza in faptul emergentei sale. Filosoful de astazi, atent la evolutia
problematicii ontologice, nu se mai avanta in speculatii cu privire la fondul din care
aceste structuri apar, ci ia, ca sd spunem asa, doar notd de ele, si le descrie in
registru ,,fenomenologic”, asa cum face si Noica, un ganditor care spune despre
ontologia sa cd este una ,,fenomenologica”. Fiinta este descrisd in fenomenalitatea
ei structuratd — de aceea, o fenomenologie a fiintei. Dar chiar si aceastd
fenomenalitate nu este una avand coordonate strict universale, in genul unei
structuri transcendentale, universale si necesare, a experientei ca la Kant sau, cu
anumite precizari de facut, la Hegel, ci este o fenomenalitate in care structura,
modelul, are grade diferite de desfasurare (am spune ca se ,,actualizeaza” diferit,
daca termenul ,,actualizare” nu ar presupune un substrat latent care, in ontologia lui
Noica, lipseste).

Teza potrivit careia ontologia este o fenomenologie a fiintei (cu toate
aspectele pe care le reliefeaza Noica, In contextul fiintei de prima instantd, a
lucrurilor si 1n acela al fiintei de a doua instantd, gravitand n jurul elementului) are
o consecinta esentiald cu privire la timp: ea desfiinteaza reprezentarea timpului
unic ca mediu universal al existentei. Conceptul de timp reprezintd un corelat
esential al celui de fiinta: ,,In orice viziune ontologici asupra realului, spune Noica,
asadar oricand se incepe cu fiinta existentului, nu cu fiinta insasi, timpul apare
drept unda reald cea mai apropiata de fiinta, sau «frontul de unde» sub deplasarea
ciruia poate si apara fiinta lucrurilor”'. Daci fiinta de tip parmenidian era una

' C. Noica, Devenirea intru fiintd, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedica, 1981, p. 319.
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atemporald, si de aceea cumva opusd, in mod paradoxal, realului, fiinta noiciana —
fiind principial desfasurare, in termenii Iui Noica, devenire sau, mai adanc,
devenintd — nu poate fi situatd dincolo de timp, ci numai dincoace. Ea este
»temporald” pentru ca este fenomenalitate, chiar daca o fenomenalitate multiplu
stratificatd. Pentru Noica, oricat de adanc am patrunde in interiorul lucrurilor cu
gandul, nu vom gasi nicdieri un substrat ultim, imuabil, o substantd cu caracter
etern, aga cum erau substantele metafizicii traditionale. Aceasta si explica de ce
poate el s afirme ca odatd cu ,trecerea lumii in haos fiinta insési ar dispérea”z.
Pentru un substantialist Tn sensul traditional disparitia fiintei in haos este o
blasfemie, pentru ca haosul nu-i decit o ,,spuma” ontica trecitoare, ce lasa neatinse
substantele care compun fiinta adevérata a lucrurilor.

In ciuda unei asemenea afirmatii insi, fiinta noiciani nu se confundi cu
existenta, respectiv cu simpla totalitate a lucrurilor ce exista, identitate la care ne-
am putea gandi un moment. Fiinta este structura in desfasurare a lucrurilor,
»heantul structurant” al intrepatrunderii dintre ele, expresia faptului ca fiintarile se
intruchipeaza unele din altele si unele prin altele, proces in care se genereaza in
mod spontan constante mai adanci decat existentele individuale, relatii mai
profunde intre lucruri, constrangeri care se sedimenteaza treptat in magma acestor
fiintari si care vor da mai departe forma fiintarilor viitoare, crednd, pentru o vreme,
un fel de echilibru formal, pe care traditia metafizica l-a crezut expresia din lumea
sublunara a unui universal etern, de dincolo de lucruri. Fiinta lui Noica are, in acest
sens, ceva din forma eternei reintoarceri a lui Nietzsche (si a presocraticilor), unde
lumea, ca o cantitate uriasd de ,,materie” vesnic egala cu sine, printr-o migcare
perpetua si lipsita de orice finalitate interna si de orice legititi eterne, se agseaza (am
putea spune ,,cade”), la un moment dat, in structura eternei reintoarceri, structura
ce devine apoi singura ei ,,constantd universala” ontica. Tot asa, la Noica neodihna
lumii aduce la lumina o multiplicitate de structuri, de campuri, de elemente care
sustin vremelnic o anumita ordine a lumii, fiind astfel o anumitd intruchipare a
fiintei. Acestor ,,forme” le lipseste puritatea absoluta, chiar daca ele au o intaietate
onticd in raport cu existentele individuale, prin aceea ca, odatd generate, cle
genereaza la randul lor un orizont in interiorul caruia se vor constitui, de-acum
inainte, existentele individuale.

Traditia metafizica vedea existenta intreaga cuprinsd de un timp unic, dupa
cum ea era si fundamentati intr-o fiintd omogena (si opaca, am putea spune). Insi
pentru Noica, intrucit nu existd structuri universal-necesare, fiecare articulare
formald a unui domeniu existential 1si va avea propria desfasurare si propriul ritm,
propriul ,tact” al acestei desfasurari. lar daca timpul a fost gandit, de la Aristotel
incoace, drept o ,,masura a miscarii”, atunci ,,masura” concreta si diferita a fiecarei
structurdri se va cristaliza, pentru Noica, intr-un timp concret, in temporalitate.
Domeniile fiintei isi desfigoara structura proprie intr-un mod eterogen, dand

2 Ibidem, p. 350.
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nastere unui timp eterogen, pentru ca au resorturi ontice interioare diferite. Ele nu
stau toate intr-un timp unic universal (termen, care totusi, la limitd, nu este un
concept abandonat de Noica), dat o data pentru totdeauna, ci isi au fiecare propriul
timp, manifestand in acest sens o anumitd caracteristicd organica. Temporalitatea
este un ,,timp launtric si speciﬁc”3 , el Insusi intr-o metamorfozare, uneori, datorita
continuei interactiuni cu mediul 1n care exista.

Putem ilustra aceasta temporalitate prin felul in care omul #rdieste timpul,
mai exact experienta pe care el o are in privinta a ceea ce se numeste ,,timp””: durata
trairilor sale. Timpul unic nu a fost niciodata trait de om, el a fost doar un construct
al gandirii. Un timp mai lung sau mai scurt, mai ,,plin” sau mai ,,gol”, trait mai
intens sau cu detasare, mai fecund sau mai sterp, un timp al kairos-ului ori al
spleen-ului: aceste experiente moduleazd mereu timpul, ni-1 aratd intotdeauna in
legdtura cu intregul experientei noastre de viatd. (Kant avea dreptate s lege intuitia
purd a timpului de sensibilitate, indicand prin aceasta ca timpul este o traire.) Un
asemenea timp concret nu poate sd subziste independent de continutul trairilor
noastre, el este mediul nu care invaluie aceste trairi, ci acela care se limpezeste din
ele si odata cu ele. El este ,,mdsura migcarii” noastre sufletesti fatd de ceea se
petrece cu noi la un moment dat. Si chiar ca ,sunet secund” care insoteste
permanent constiinta umana, el exprima, asa cum arata Heidegger, angoasa latenta
a propriei finitudini. Omul este n timp nu pentru cé ar exista un acelasi timp care
sa cuprinda din afard intreaga existenta, ca un fel de recipient universal, ci pentru
ca simte pulsand in sine viata In chip diferit, ca un tact ale carui batai il apropie sau
il indeparteaza de ceea ce traieste. Timpul este, de aceea, 0 expresie a modului
fiintarii mele, exprima intregul care sunt in fiecare din experientele mele de viata.

Tot astfel, temporalitatea oricarui lucru este expresia fiintarii sale, exprima
totalitatea constitutiei si dinamicii sale, este masura care emerge din felul in care se
ageaza lucrul acela in ,rostul” sau. Doar ca expresie este aceastd temporalitate
masura si de aceea permite ea ,,ritmuri” diferite. Insa un existent nu este niciodata
un existent, nu existd individual care sa fie absolut decuplat de un general — decat,
admite Noica, in starea de haos. lar generalul se constituie prin aceea ca
individualul 1si da determinatii. (Vorbind despre generalul care rezulta din faptul ca
un individual 1si da determinatii, trebuie spus ca acesta din urma este deja, intr-un
fel sau altul, o ,,ijmpachetare de generaluri”: atunci cdnd o noua specie, ca un nou
general, se constituie pornind de la o varietate biologica, aceasta din urma nu este
un individual absolut, ci are deja trasaturi generale, prin care ea se Inscrie in lantul
universal al vietii.) Aceste determinatii sunt raspunsul individualului la tot ceea ce
este in jurul sdu, sunt rezultanta echilibrului dintre pulsatia sa launtrica si presiunea
venitd dinafara. Acest echilibru 1i ingdduie sa se mentind in viata si s prolifereze,
sd se repete pe sine in alte exemplare, sa-si transfere aceastd interioritate dobdndita
asupra altor individuali. Procesul nu are loc doar la nivel anorganic sau biologic, ci

3 Ibidem, p. 218.
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la toate treptele devenirii. In cazul omului, creatorul individual descoperd forme
ideale prin care 1si modeleazd lumea materiala si proiecteaza asupra celor din jur
acest model care va deveni mediul germinativ al lumii lor spirituale.

Generalul care se constituie astfel (,,elementul”) dobandeste de aceea un
caracter principial temporal. El nu existd in mod absolut detasat de curgerea firii,
asa cum erau Ideile Iui Platon (niste Venere dintr-un ,,vis incremenit”) sau
Conceptul si Ideea la Hegel (piruete logice ale ,,jocului iubirii divine cu ea insasi”).
El are, ce-i drept, o anumitd autonomie In raport cu aceasta curgere, in sensul ca,
odatd implinit ca echilibru viabil al impulsurilor si constrangerilor diverse, da de
acum Tnainte, pentru o vreme, forma acestei curgeri, poate scrie auctorial poeme pe
valul de mare al devenirii. Elementul, ca general, este un fel de eflorescenta
imbititoare care ispiteste pe o anumita cale dansul dionisiac al devenirii. Insi acest
dans nu ajunge un stereotip, e doar un dans al carui farmec std in efemerul sau.
Muzica pasilor sii se stinge inevitabil, 1asand loc unor alte si alte ispite.

O intelegere a elementului ca simpla realitate formala, logica ne-ar conduce,
pe de o parte, inapoi la metafizica traditionald a fiintei, impreuna cu dedublarile
sale, si, pe de altd parte, la necesitatea de a-1 considera ca fiind atemporal. Insi
Noica spune explicit ca elementul, universalul, devine:

,»3-ar putea crede, o clipa, ca procesul devenirii in element este actualizarea a
ceea ce a ramas inca implicit si Infasurat 1n el; cd elementul este o infasurare ce se
desfagoard, ceva In consonantd cu prima ivire a fiintei in lucruri, inchiderea ce se
deschide. Dar actualizarea si desfasurarea, in acest sens este explicitare de sine in
real, nu reprezintd cu adevarat devenirea elementului ca Intreg, ci doar facerea lui
sau simpla lui aplicare in real. Deveninta vrea sd spund mai mult; ea priveste
elementul 1n el Insusi, la nivelul fiintei secunde, la care realul este una cu
posibilul”4. Si tocmai datorita acestei deveniri a elementului ,,in sine”, si nu a
modului in care el se exprimd in afard, in lumea ,.fenomenald”, opozitia dintre
lumea devenirii si staticul Fiintei este o opozitie falsa: ,,Opozitia dintre fiinta si
devenire s-a dovedit o raticire speculativa™.

Cum poate fi insd gandita o devenire a elementului? Daca separam elementul,
universalul, de efervescenta planului in care este situat individualul, aceasta
devenire este ininteligibila. Asociind-o cu ea, ,,deveninta” capata inteles. Legea de
alcatuire a unui domeniu este constanta la care ajunge acel domeniu. Si aceasta
constantd se potenteazd pe sine, este o ,inchidere care se deschide”, dar cu o
deschidere ce poate trece prin cuprinderi diferite. Reluand exemplul lui Noica, se
poate spune ci Homer este un universal fundamental al culturii europene. Insa el
este de la o epoca la alta mereu altfel datitor de masura. Si chiar acest exemplu al
devenintei aratd cd devenirea elementului nu este independentd de planul
individualului, ci 1n continuitate cu el. Noile configuratii ale concretului potenteaza
elementul, il transformad, asa incat nu se poate spune cd aceste noi posibilitati

4 Ibidem, p. 383.
3 Ibidem, p. 383.
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existau pur si simplu de la bun inceput in acel element. Ulysses-ul lui James Joyce
nu era dat ca posibilitate in Odiseea homerica, desi acest roman nu poate fi gandit
fara epopeea antica. lar prin romanul lui Joyce, se petrece o mutatie, o ,,devenire
staticd” chiar in ceea ce inseamna §i va Insemna de acum inainte poemul antic, in
»deschiderile” sale viitoare. Nu este vorba despre conditiile de actualizare ale
universalului 1n concret, ci de ,metamorfoza” 1nsdsi a acestui eclement, de
modificarea ,,campului” pe care el il reprezintd, de schimbarea modului in care el,
ca mediu, va intemeia realul. Desigur, in raport cu acest real, elementului 1i revine
o oarecare forma de atemporalitate, dar numai in sensul ca el apartine unei ,,longue
durée”. lar dacd temporalitatea era un ,timp launtric si specific”, expresia
personalitatii concretului, ca sd spunem asa, si devenirea elementului poate fi
privitd tot ca expresie: ea emerge din interactiune, nu este o transformare prin ea
insdsi, o ,,masurd” aparte de ,,migcare”

»Abia acum, la nivelul devenintei, se poate pune problema timpului, dincolo
de temporalitatea sau temporalititile invocate. El este o curgere stationard in
orizontul unei deveniri stationare, deveninta. Dacd elementele erau fiinta secunda,
atunci elementul unic, deveninta, este fiinta, pe care la acest nivel timpul ar parea
s-0 dezvaluie. Dar el n-o dezviluie cu adevarat, iar incercarile de-a intelege fiinta
prin timp, ca a lui Heidegger, au esuat, poate pentru ca nu erau intreprinse pe linia
devenirii. Fiinta-devenintd este mai mult decét timp: e rationalitatea intima a
elementelor, in real-posibilul ei”’.

Insa lumea este o ,lume de elemente”, spune Noica, si aceste elemente nu
stau doar in vecinatate unele cu altele, ci se cuprind unele pe altele, se Intrepatrund
unele cu altele. Fiecare dintre ele este expresia unei interactiuni multiplu stratificate
si structurate. Echilibrul ontic pe care un element il exprima se rasfrange si asupra
altor elemente, se imbina cu acestea, nu actioneaza doar asupra individualilor de un
fel sau altul, are irizdri in diverse planuri ale fiintei, fiind la rAndul sdu potentat — in
sensul ca reugeste sd se deschida pentru o cuprindere si mai mare — prin dinamica
la care el astfel participa. Devenirea unui element nu este devenirea doar a acelui
element, aceasta ar fi o perspectiva mult prea analiticd §i reductionistd. Ea se
integreaza in devenirea celorlalte elemente, se conjuga cu ele. Deveninta, devenirea
elementului, este, de fapt o simfonie a elementelor. Prin aceasta intrepatrundere
este posibil ca deveninta sa fie mai mult decat temporalitate, adica simpla trecere in
care se exprima lucrurile, ea devine timp si poate dobéandi intr-adevar un caracter
universal.

Caracterul universal al acestui timp nu rezida insa in forma pura pe care el ar
putea-o avea §i pe care ar imprima-o asupra intregii existente, evolutia lineara de la
un moment la altul. Acest caracter universal care deriva din devenintd, sau pe care
deveninta 1l produce, este, spune Noica, ,,rationalitatea” fiintei, ordinea dinamica si
implinitoare a firii, curgerea universala in care toate cate sunt nu doar se imbina,
dar si reusesc sa 1si sporeasca fiinta, s& devind un mai mult. Timpul apare Intr-adevar

8 Ibidem, p. 385.
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ca ordine a firii, insd nu pentru ca el ar constrange firea, nu pentru ca este un
Kronos care-si devoreaza copiii, ci pentru ca firea, care creste In complexitate, isi
dobandeste aceastd complexitate din transformarile universalului, din potentarile
acestuia, din faptul ca el poate stringe sub deschiderea sa din ce in ce mai multa
viata. Potentarile universalului sunt timpul fiintei, ele sunt ritmul nu care masoara
imperturbabil o curgere monotona, ci care indicdA momentele unor noi asezari in
rosturi, ale unor ,rostuiri” superioare. Intrucat aceste reasezari au un caracter
imanent, timpul fiintei are structura logicd a temporalititii, el este expresia
launtrica a ceea ce este, nu un sablon extern. Dar pentru ca in faptul acestei expresii
este prezentd cresterea in complexitate, crestere intemeiatd pe ,recalibrarea”
universalului, a elementului, aceastd temporalitate depaseste simpla expresie,
dobandind trasdtura rationalitatii (in sens valoric) si a discursivitatii (in sensul de
succesiune, si anume de succesiune a pietrelor de hotar ce marcheaza deveninta).
Timpul ca rationalitate a fiintei a pierdut orice urma de substantialitate, este
impletire purd a devenintelor, ,,coloana fara sfarsit” a firii, dar a unei firi care se
incheaga din ea Insdsi in nenumarate planuri.
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that the state of a physical system can not be entirely determined and most of all is not framed by
space—time relations. After approximately 40 years, Petre Botezatu considered that the spatialization
of time is an idealization process useful for designing new cosmological models, but philosophically
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Constantinople and published in his Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago.
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connections and differences between time as an ontological concept and time as an existential feature
of Romanian people.

Key-words: time, temporality, ontology, becoming, being.

Being, historicity and hegemony in Schimbarea la fatd a Romdéniei

Horia Patragcu

The article discusses the economic and political actions suggested by Emil Cioran in The
Transfiguration of Romania, which were seen as necessary in the so-called process of Romania’s
transfiguration. The transfiguration of Romania means its entering history, therefore time, and its
bringing forth to life — given the fact that life is time. Thus transfiguration is Romania’s founding
process by activating its historicity. From this perspective, the “measures” suggested by Cioran —
from Westernization to Nazism — judged at opposite ends by some of Cioran’s interpreters, acquire a



388 Abstracts

totally new meaning, unveiling their sheer unity. If we accept that being and time are placed in an
inextricable relationship, the Cioranian endeavour gets enriched with still a larger signification: the
bringing forth of Romania into temporality means its bringing into the horizon of being. The concept
of transfiguration is related here, as well as in Cioran’s other works, to the concept of agony or of the
“agonic method”. Transfiguration is achieved only by means of agony, by exalting the tragic inherent
to conscious life; in the present situation, by pushing to paroxysm the Romanians’ discontent as to
their condition: their belonging to a small culture. At its peak, such dissatisfaction meets the
missionary goal of Romania and its claim to hegemony in the Balkans.
Key-words: history, life, being, transfiguration, hegemony, agony.

Time and temporality in Mihai Sora’s thought

Victor Eugen Gelan

The present contribution has the purpose of evidencing both the originality of Sora’s
understanding of time (and its importance for the question of authenticity, empathy and
intersubjectivity), and the possibility of a dialogue with Husserl’s understanding of the consciousness
of internal time. One of the most important aspects of my paper is the endeavour to bring to light the
underlying structure of temporality at work in Mihai Sora’s philosophy. The two forms of temporality
present in Sora’s thought — the temporality “of the Moment” and that “of the instances of countable
time” — open up the possibility of a phenomenological understanding of time. Some specific terms
which Sora uses to describe the two forms of temporality — like the “vertical plunge”, “openness”,
“disclosure”, “the gift of Encounter”, “the horizontal walk”, etc. — seem, at least at first, to belong to a
poetic language, full of metaphors, a language which doesn’t seem to have much in common with the
rigors of a philosophical language, but they nevertheless reveal some fundamental characteristics of
the two forms of temporality. The possibility of understanding and interpreting these forms of
temporality as structures belonging to the consciousness of time, in a broad sense (which correspond
to the fabric of the real word, according to Sora’s ontological model), is another interesting question
which will be debated in the present study.

Key-words: time, ontological model, Mihai Sora, Phenomenology, consciousness of time, the
temporality of the Moment, intersubjectivity, “the gift of Encounter”, dialogical philosophy, empathy,
relation, authenticity.

The experience of spatiality in Alexandru Dragomir’s writings

Andrei Simionescu-Panait

My aim is to single out the perspective that Alexandru Dragomir employs, concerning the
topic colloquially known as spatiality, first by tying him to Heidegger, and afterwards, to Husserl. His
writings are spontaneous, discontinuous in character, in which case I will proceed by the way of
deconstruction. I shall focus on stressing the boundaries between Dragomir's concepts and the main
notions of both Husserl's and Heidegger's phenomenology. Concerning the two German thinkers, 1
shall approach sections §22 through §24 from Being and Time (discussing the spatiality of the
Dasein), chapter three from the Ideas Pertaining to Pure Phenomenology and to a Phenomenological
Philosophy — volume II (the lived body as him own centre) and section §3 from Ideas — volume 111
(the possibilities of somatology).

Key-words: Alexandru Dragomir, spatiality, Heidegger, Husserl, phenomenology.
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Time and history at A.D. Xenopol and Vasile Parvan

Mihai Popa

The current study puts forward a problem that the historians and philosophers permanently
took into account: the connections between time and historical becoming. The joint element of the
historical theories analyzed — that of the series of development (A.D. Xenopol) and that of the
historical rhythm (V. Parvan) — is the temporal rhythm (chronotropy), a concept that developed
especially in the biological sciences (medicine), being known also in the modern physics
(microphysics). There is a connection between causality, succession, series of development, time and
historical becoming, which is explained in the field of the historical ontology. The ratio between the
rhythms of the historical becoming and Xenopol’s series can be described, in our opinion, by the concept
of historical chronotropy.

Key-words: causality, succession, historical series, historical rhythm, chronotropy

The “quick” instant and the gift of music: A phenomenological approach

Ioan Dragoi

Starting with Mihai Sora’s Clipa si timpul [Instant and time], my paper will be interested in
searching the boundaries of the existential concepts instant and being (to be). In my opinion, these
represent two fundamental words which have followed the development of philosopher’s thought
starting with his first book, Du dialogue intérieur [On Inner Dialogue]. The first part of my paper will
consist in a hermeneutical reconstruction of the above relation under three main aspects: 1) the instant
as horizon of possibility, 2) the instant as the bearer of human values, 3) the donation of the instant,
especially Sora’s interpretation of the music phenomenon. Following the course of the mentioned
book, my second section will focus on the precarious condition of human being (one of the author’s
favourite themes since his youth) and I will try to illustrate, from the perspective of the verb to be, the
forms of its manifestation. Are the consequences of this precarious condition a danger for the fulfilment
of human’s vocation? What kind of danger and in what kind of terms are we allowed to speak about
M. Sora’s idea of salvation? These are questions to deal with in the last section of my paper.

Key-words: instant, to be, universal possibility of being, transcendental values, precarious
condition of mankind, salvation.

Faith and place: A phenomenological reconstruction of Mircea Vulcinescu’s idea of destiny

Cornel-Florin Moraru

The purpose of this essay is to offer a reconstruction of Mircea Vulcanescu’s concepts of fate
and place on the basis of his thoughts found in Dimensiunea romdneascd a existentei [The Romanian
Dimension of Existence]. In this way, we try to bring the problem of fate in the context of today’s
philosophy and to sketch a possible answer to it. Therefore, we have to study the way the concepts of
faith (Rom. “soartd”) and place (Rom. “rost”) relate, in Mircea Vulcdnescu’s works, with the
concepts of world (Rom. “lume”) and high time (Rom. “vreme”), on one hand, and individual (Rom.
“ins”) and figure (Rom. “chip”), on the other. In this way, we will gain as a result some reference
points for the construction of the Romanian ontological system sketched by Mircea Vulcanescu.

Key-words: fate, place, ontology, Mircea Vulcanescu.
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Farious and nefarious places within Romanian traditional mentality

Delia-Anamaria Rachisan

Within Romanian traditional mentality, there isn’t either space, nor infinite, but only
good/bad/hidden place and the limit of the world as a known place. The antonymic pairs: inside—
outside, indoors—outdoors, here—there, here—beyond, closing—disclosure/protection—imbalance, up—
down, order—disorder (chaos) are a sign of farious and nefarious places, which are placed under the
reign of the sacred and the profane concepts. The good place (the house, the yard, the fireplace/the
hearth), the evil place (the one touched by Iele, a crime’s scene, the cursed place, a suicide’s place,
etc.), the hidden place (the church, the garden, the tomb) reveal traditional individual’s mentality and
way of thinking, his life’s creed, his capacity of confronting the past and the present, in order to lead
them to the future. We also must keep in mind that there are also ambiguous places which are
perceived either as sacred or as profane (the border, the crossroad, the mill). Magical-ritual practices,
crosses, fountains from crossroads are meant to re-establish protection (a defensive function) and to
bring back a state of equilibrium. The traditional society’s man, who often appeals to empirical
knowledge and focuses on the native ethos, tries to face the permanent and continuous change of the
habits and the relaxed border between tradition and innovation and he will carefully observe the
ancient heritage of his ancestors.

Key-words: centre of the world, centre, farious place, nefarious place, sacred, profane.

Space and time within Romanian fantastic folktale

Oana Chelaru

Into the folktale, space and time get special significances, because they transpose into words
an ideal projection, that of the anonymous creators, who imagine the folktale as they would like the
world to be. From this perspective, “Space and time within Romanian fantastic folktale” applies to
folktales the theoretical ideas previously identified and it highlights some of the specific features that
order the narrative construction. The space aspects, for instance, can be detailed into: real spaces,
possible spaces, but which are far from the reality due to their specific nature, and spaces of the
impossible. Time, on the other side, can be differentiated in segments of text which establish the time
of the saying and that of the action, both of them seen in a chronological order and into micro-
segments of text which are dominated by the reversing and the inversion of the usual chronology.

Key-words: space, time, unusual birth, initiatory, medial and final formulas.

Space and time as levels of the real

Remus Breazu

The goal of this paper is to achieve an understanding of space and time as they are presented in
Constantin Noica’s book Twenty-Seven Levels of the Real. Although Noica is apparently operating in
a formal way, the construction being guided by three classical tables of categories, he manages to do
an ontological and dynamic interpretation of the latter. Noica proceeds in a thematic dialectical way,
space and time being two of the levels through which the real is determined. Space and time are
changing themselves through different stages (spatial centre, spatial field, spatial horizon, space,
respectively kairotic time, time of growth and fulfilment, time of limited existence, high time [vreme],
cosmic time). So understood, space and time are “melted” into another step of the real, namely
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modality. I will try to explain these terms, the mechanism of this dynamic and the relationship
between the classical categories and the two levels of the real.
Key-words: space, time, categories, levels of the real, becoming.

Reassessment of the concept of time in Nae Ionescu’s metaphysics

Alexandru Gabriel Buican

In this article, I aim to grasp the manner in which Nae lonescu's concept of time is
reconstructed. I will focus on the deconstruction proposed by the author in History of Logic and on
the manner in which the concept of time becomes operational in what Nae Ionescu himself called the
man—world metaphysical structural unity. The question addressed is the possibility of thinking time as
topos, as a place for events, and the way in which such an understanding changes the relation between
time and phenomenon.

Key-words: Nae Ionescu, time as topos, man—world metaphysical structural unity, static time,
dynamic time.

Petre Botezatu: Natural spatial-temporal logic

Elena Calistru

Petre Botezatu built an operative natural logic in which he theorized on the logical operations
which take place in the real endeavours of the thinking process. Within this construction, he also
developed a spatial-temporal logic, starting from the idea that the multitude of phenomena is partly
and irreflexive ordered, and from the idea that the operation of transitivity is performed between
different proprieties of space and time, fact which allows the development of some deductive
inferences. Although there are spatial relations between phenomena, such as to the right, to the left, in
front of, behind, and temporal relations: before, simultaneously, Petre Botezatu used only one
transitive relation: sequencing, which characterizes both time and space. He described a system of
spatial-temporal deductive inferences, system which consists of four inferential tables, each having
four logical figures.

Key-words: spatial-temporal operational logic, spatial relations, temporal relations, inferential tables.

Temporal reality and fictive being at I.D. Gherea

Viorel Cernica

The author illustrates Gherea’s phenomenological method by comparing some of his concepts
with certain elements of Husserl’s constitutive phenomenology. The applied phenomenology of
Gherea reveals the contradictions of common sense, which are determined by passing from the
“fictive being”, a kind of impersonal genuine consciousness, to the social being, i.e. the man in the
“life-world”; this passing entails the personalization of fictive being’s consciousness and, at the same
time, the transformation of temporal reality (actual time of an actual consciousness) into the
conventional time of experience.

Key-words: temporal reality, time, fictive being, ego, sociality.
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II. SPIRU HARET CENTENARY (1851-1912)

The philosophy of education at Spiru Haret

Alexandru Surdu

Spiru Haret applied an entirely new philosophy of education with excellent results. His
philosophy of education is none other than the pedagogy, which one should clearly distinguish from
education. Education is the institution of school at all levels, while pedagogy is the theory of education.

Key-words: Spiru Haret, philosophy of education, pedagogy, Romanian formal education.
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III. RESTITUTIO

Ioan Petru Culianu, Mircea Eliade and felix culpa

Liviu Bordas

The article discusses Culianu’s attitude towards the accusations of philo-fascism and anti-Semitism
brought to Eliade since the 1970s, and especially after his death (1986). Among the burdens which he
assumed as part of the inheritance from the master was that of clarifying his interwar political
involvement and of showing the lack of foundation for the faults of which he was being accused.
Besides the texts published by Culianu on this topic which have already been discussed, we have
introduced several new elements: 1. his correspondence with an American pupil of Eliade and the best
of his biographers, Mac Linscott Ricketts (published in the Appendix 1 to the article); 2. his direct
and indirect relationship with another Romanian disciple of Eliade, Adriana Berger, on the basis of
her correspondence with their common master (published by us elsewhere) and with M. L. Ricketts
(to be published soon); 3. Culianu’s lesser known and even less discussed writings about the felix
culpa of Eliade (one of them published in the Appendix 2 to the article). Contrary to what some
authors have argued about the attitude of “the last” Culianu toward his maestru, these sources show
him preoccupied with defending Eliade from false accusations of the detractors, just as in his earlier
articles. He rejected the allegation that Eliade became a member of the Iron Guard and argued that his
sympathy for the Legion (considered a movement of spiritual and moral reform) was the result of a
political naiveté without consequences. He also denied the existence of any philo-fascism and anti-
Semitism in his political and scholarly options, during those years or in the following ones.
Nevertheless, despite this clear evidence, we consider that the question of Culianu’s attitude toward
the felix culpa of Eliade remains still open. Only the publication of the whole of Culianu’s
manuscripts, of his journal, and his correspondence, will enable us to reach safe conclusions on this
subject. Until then, it should be hoped that the discussions will take into account not only all the data
of the problem, but also all its indeterminates — a thing which, regrettably, has been seen rather rarely
in the two decades elapsed since Culianu’s death.

Key-words: Mircea Eliade, Ioan Petru Culianu, Mac Linscott Ricketts, Adriana Berger,
Vittorio Lanternari, the Iron Guard, Fascism, anti-Semitism.
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