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3 ZEVEDEI BARBU:
SCHITA PENTRU UN PROFIL SPIRITUAL

MARIN DIACONU

Cele mai multe dintre personalitétile culturale romanesti care au luat calea
exilului dupa cel de al doilea razboi mondial s-au ratacit in lumea largd, fiecare
strdduindu-se s& contribuie la Tmbogatirea si la promovarea culturii romane in
strdinatate. Incercarile de a se aduna, a se grupa imprejurul sau intr-o publicatie,
intr-un volum, intr-o asociatie au fost Intamplatoare, adesea efemere. Au supra-
vietuit, mai ales dupa 1964, acele personalitati care au relnnodat relatiile spirituale
cu cultura, cu publicistica, cu institutii romanesti, din tard sau din strainatate. Doar
cateva mari personalititi s-au impus lumii largi, spiritului universal si au contribuit
substantial si la ancorarea spiritului roménesc in cel universal.

Dintre cei prea putin cunoscuti azi — fard a avea o revenire spectaculoasd sau
mécar remarcatd In viata culturald nationald, chiar si la inceputul anilor 90 —, sa-1
aducem in lumina tiparului pe Zevedei Barbu.

Tk

Zevedei Barbu s-a nascut in 28 ianuarie 1914 in satul Reciu, situat in sud-es-
tul actualului judet Alba si apartinitor de comuna Géarbova, ca fiu al Anei si al lui
Marcu Barbu, térani de nationalitate romana. Ca multor copii ai romanilor nascuti
in acea vreme in Ardeal, i s-a dat, la botez, un nume care nu putea sa fie maghiari-
zat; un nume cu rezonantd biblica, de la Zevedeu, tatal evanghelistului loan si uce-
nic al lui loan Botezatorul. (Pana in 1943, publicistul, psihologul si filosoful nostru
va semna marea majoritate a textelor cu numele: Zevedeiu Barbu; arar, cu Zevedei
Barbu, cu Z. Barbu (recenzii) sau cu initialele Z.B.)

Familia avea casa alaturi de biserica satului (veche de vreo 300 de ani), sat de
vreo 700 de suflete, jumatate romani si jumatate sasi.

Aceste doua imprejurari sunt cele care au influentat mult sensibilitatea copi-
lului si a adolescentului, precum si atitudinea culturala, morala a intelectualului de
mai tarziu.

Probabil ca Zevedei incepe pregitirea scolareasca in satul natal; o continud in
gimnaziul si liceul din Orastie. In toamna lui 1933 se inscrie la Facultatea de Litere
si Filosofie din Cluj. Aci, el opteazd pentru o pregatire filosofica si psihologica si
este un student deosebit de sarguincios. Este remarcat si se impune la seminarii §i
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la examene. In cadrul seminariilor sustine cateva referate, dintre care amintesc:
,Existenta «lucrului in sine»” (la seminarul condus de conferentiarul D.D. Rosca,
1935-1936); ,,Procesul de gandire” (la seminarul condus de profesorul Florian
Stefanescu-Goanga, 1935-1936); ,,Capacitatea de observatie la elevii de 9—12 ani”
(la seminarul condus de Alexandru Rosca, 1935-1936); ,,Problema adevarului” (la
seminarul condus de D.D. Rosca, 1936-1937); ,,Incadrarea aspectului afectiv in
comportamentul general al organismului” (la seminarul condus de Liviu Rusu) s.a.

Zevedei Barbu sustine licenta in specialitatea Psihologie, Sociologie si Filo-
sofie, in sesiunea din iunie 1937, cu teza de licentda Minciuna in lumea copilului
(tiparita: 1937; 1938, pe coperta).

Probabil ca in anul universitar 1937—-1938 el continud pregatirea universitara
cu cea didactica in cadrul Seminarului Pedagogic Universitar ori pe aceea militara
(obligatorie).

Curand dupa absolvirea facultatii, Zevedei Barbu este numit, de la 1
octombrie 1938, preparator in cadrul Institutului de psihologie experimentala,
comparata si aplicatd (director: Florian Stefanescu-Goanga); iar de la 1 aprilie 1939
este promovat ca asistent. Acum el sustine doctoratul in psihologie si estetica, cu
teza Contributii la psihologia onestitatii ; doctoratul este distins cu ,,magna cum
laude”, iar teza este tipdrita in 1940.

Prin mutarea interesului teoretico-stiintific dinspre psihologie catre filosofie,
Zevedei Barbu este numit, de la 1 septembrie 1942, asistent in cadrul Catedrei de
filosofia a culturii, condusa de Lucian Blaga.

Un fapt important si semnificativ este ca in noiembrie 1943, in fata Curtii
martiale a Corpului VI Armata, se judecd procesul in care sunt implicati: Anatolie
Chircev, Zevedei Barbu, David Prodan, Mihai Beniuc, Radu Stoichita si Gh.
Vladescu-Racoasa. Pentru Zevedei Barbu depun marturie Lucian Blaga, D.D.
Rosca s.a. Dupa procurorul militar, ,,rdimane vinovat singur Zevedei Barbu — care a
luat contact cu organizatia comunista locald”. Ceilalti implicati in ancheta si proces
sunt scosi din cauza, iar Zevedei Barbu este condamnat la 8 ani si 6 luni inchisoare
corectionald. Se mai hotaraste, ,,destituirea din Invatamant, pierderea dreptului la
pensie, a drepturilor politice si anularea diplomelor ce poseda, nemaiputand ocupa
functiuni publice”.

Pe fondul desfasurarii ostilitatilor razboiului si al schimbarilor, al transforma-
rilor politice din vara lui 1944, cu rasturnarea guvernului condus de Ion Antonescu
si Intoarcerea armelor romanesti impotriva Germaniei hitleriste, Zevedei Barbu este
eliberat din inchisoare 1n august 1944. De indata intrd in plind activitate politica la
nivelul organizatiei judetene Sibiu a Partidului Comunist Romén; publica articole
politice; tine conferinte politice si filosofice; activeaza ca secretar general al Mi-
nisterului pentru Nationalititile Minoritare (ministru, apoi subsecretar de stat:
Gheorghe Vladescu-Racoasa).

In septembrie 1944 tine o cuvantare la o sedintd a organizatiei locale a
P.C.R.; iIn octombrie ’44 vorbeste la o mare adunare populard tinutd in sala
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Teatrului Municipal din Sibiu; participa la constituirea Gruparii universitare
democratice Cluj-Sibiu; activeaza in cadrul Uniunii Patriotice; tine o conferintd cu
prilejul aniversarii Marii Revolutii Socialiste din Octombrie (noiembrie ’44);
rosteste conferintele: ,,Misticism si rationalism” (februarie 1945); ,,Intelesul demo-
cratic al libertatii” (august ’45); ,,Dialectica in Antichitate” (noiembrie ’45);
,»Figuri progresiste in stiintele sociale” (noiembrie ’45) s.a.

Din toamna lui ’44 pand in primdvara lui ’46, pe primul plan al actiunii lui
Zevedei Barbu se afla activitatea politicd si administrativa; este membru al delega-
tiei guvernamentale romane la Conferinta de Pace de la Paris; viziteazd Moscova
s.a. Pentru ca, in mai 1946, sa fie numit atagat cultural al Ambasadei Romaniei in
Marea Britanie.

In acelasi an 1946 el se casatoreste cu Laetitia Bertola, o tinara franco-itali-
anca.

In 1948 intervine o transformare profundi de atitudine politici: Zevedei
Barbu renunta la activitatea si cariera diplomatica, se hotaraste sa ramana in strai-
natate si cere azil politic autoritatilor engleze, care i-1 acorda.

In cursul deceniilor urmatoare el ajunge conferentiar de sociologie si psiho-
logie sociald la Universitatea din Glasgow (1950-1963), conferentiar de sociologie
la Universitatea din Sussex (1964—1977) si conferentiar de sociologie la Universi-
tatea din Brasilia (Brazilia) (1977-1993).

Spre sfarsitul vietii, romanul brazilian se imbolnaveste de cancer (1988); in
ultimul an al vietii scrie o autobiografie, sursa deosebit de importanta pentru recon-
stituirea vietii si activitatii lui.

Zevedei Barbu moare in indepartata Brazilia, in martie 1993.

Un moment important al legaturilor Iui cu pamantul natal este participarea la
cel de-al VII-lea Congres International de Esteticd, tinut in Bucuresti, intre 28 au-
gust si 2 septembrie 1972. Inscris din partea Marei Britanii, el sustine comunicarea
,Is the Novel Dying?”, tiparita in actele congresului '.

In ansamblul activititii profesionale si al creatiei culturale a lui Zevedei
Barbu se poate delimita intre trei mari etape: cea de tinerete, roméaneasca (1935—
1947); cea de maturitate, engleza (1948—1977), si cea de deplind maturitate, brazili-
ana (1977-1993). Ca duratd, ele se desfagoara in 13, 30 si 15 ani; asadar, intr-o rit-
micitate 1n jurul unui deceniu si jumatate (cea engleza, cu cele doua subetape, fie-
care din ele tot in jurul unui deceniu §i jumatate.

Prin continut, etapa romaneasca este una de informare, formare §i elaborare,
cu predominantd catre domeniul psihologiei si cel al filosofiei; in etapa engleza si
cea braziliand, sub nu stiu care imprejurari, predomina deschiderea didactic-univer-
sitara catre sociologie. Cum se poate constata usor, el incepe cu psihologia, in mo-
dalitatea ei sociala si experimentald, spre a Incheia 1n Brazilia cu o anume revenire

' Vezi: Zevedei Barbu, ,Is the I\{ovel Dying?”, in vol. colectiv Actes du VIle Congres
International d’Esthétique. Bucarest 28 Aout — 2 Septembre 1972, Bucuresti, Editura Academiei
Republicii Socialiste Romania, 1976, pp. 721-724.
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la filosofia culturii. O astfel de corsi si ricorsi 1si are determinarea fundamentala in
preocuparea universitard, in continutul interesului si al stridaniei universitare.

Intrucat cu activitatea din Anglia si din Brazilia se ocupi, cu real interes, doi
cercetatori: William Outhwaite si Braulio Matos, si intrucat celor doi le este prea
putin cunoscuta activitatea si creatia romaneasca, contributia de-aici are ca obiect
tocmai aceasta activitate si creatie.

* k%

In sfera scrierilor lui Zevedei Barbu dintr-un deceniu si jumatate de activitate
spirituald (1935-1947), delimitez intre trei subetape. In temporalitate, ele se intind
astfel: subetapa informarii, a formarii §i a deschiderii eseistico-filosofice (1935—
1937); subetapa preocuparii psihologice (1938—1941) si subetapa filosofica (1942—
1947). Incepand din toamna lui 1944, el desfisoara si o activitate politic, admi-
nistrativd §i diplomatica, cu oarece deschidere inspre publicistica si cu un interes
filosofic care se intrupeaza in Le développement de la pensée dialectique (Paris,
1947).

Cele douad carti tiparite de Zevedei Barbu in tara sunt: Minciuna in lumea co-
pilului (Cluj, Editura ,,Cartea Roméaneasca”, 1937) si Contributii la psihologia
onestitatii (Cluj, Editura Institutului de Psihologie al Universitatii din Cluj, 1940).

Cu studii, articole, cronici stiintifice si filosofice, Zevedei Barbu colaboreaza
la Revista de psihologie, Saeculum, Revista de filosofie sau Revista Fundatiilor
Regale. La Revista de psihologie, el colaboreaza cu cinci studii (intre care si
,Problema psihologica a mortii”, 1942) si peste 30 de recenzii (la carti semnate de:
W. Stern, Mihai D. Ralea, G.W. Allport, Dimitrie Gusti, B. Russell, Eugeniu
Sperantia s.a.).

Activitatea publicistica a lui Zevedei Barbu Incepe inca din vremea studentiei
(1935) si se intinde, in tara, pand in 1947. El cultiva studiul, eseul, articolul, cro-
nica sau nota. Interesul cercetarii, al reflexiei si al gandurilor tiparite cuprinde do-
meniile: psihologie, filosofie, sociologie si pedagogie. Ca studii filosofice, cultu-
rale sunt de amintit: ,,Zorile filosofiei” (1937), ,,Moment ardelean in gandirea
romaneasca” (1939) sau ,,Spiritui et dolori sacrum” (1942); reflexiile eseistice se
intrupeaza in: ,JIzvorul binelui” (1935), ,,Pledoarie pentru intuneric” (1936),
»0ameni de prisos” (1938) sau ,,Despre ardelean” (1938); in acelasi timp, el
recenzeaza carti filosofice semnate de: Lucian Blaga (Orizont si stil, 1936), Max
Dessoir (1937), Vasile Bancila (Lucian Blaga, 1939), carti de sociologie scrise de
C. Sudeteanu (1936) s.a.; sau scrie articole despre viata filosofica nationala (,,Pe
marginea unei conferinte a prof. D. D. Rosca”, 1937) etc.

La cotidianul 7ara din Sibiu, condus de Grigore Popa, Zevedei Barbu scrie
de la primul numadr, cel din 7 aprilie 1941; incepe cu articolul ,,Durerea Ardealului
va avea un sfarsit. Romanilor i se va face dreptate”. Astfel, numeroase articole
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sunt de atitudine politica, de atitudine culturala fata de problematicile momentului
rizboiului, ale dramei ardelenilor refugiati in urma dictatului de la Viena >,

Cea mai bogata activitate publicistica a lui Zevedei Barbu este aceea de la
Saeculum, revista de filosofie al carei director a fost Lucian Blaga. Tanarul asistent
este acum si secretar de redactie al publicatiei aparute la Sibiu, in opt numere, intre
ianuarie 1943 si aprilie 1944. (El este mentionat ca secretar de redactie doar pana la
numarul 5, septembrie—octombrie 1945.) Dintre colaboratorii publicatiei sibiene,
amintesc pe: Basil Munteanu, Tudor Vianu, Edgar Papu, Grigore Popa, Petru P.
Ionescu, Constantin Noica, Giovanni Villa, Ovidiu Drimba, Walter Biemel, Radu
Stoichita, Nicolae Tatu, Radu Stanca, Nicolae Margineanu, Dragos Protopopescu etc.

La Saeculum, Zevedei Barbu a publicat studii, cronici, note s.a. (peste 20 de
texte). Aci apar studiile care marcheazd orientarea catre filosofie a tandrului
asistent: ,,Metafizicul ca functiune integrald a spiritului” (1943), ,,De la dialectica
la existentialism” (1943), ,,Culturd si istoricitate” (1943), ,,Umanismul, vesnica
reintoarcere” (1943), ca si cronici la carti ai céror autori sunt: Lucian Blaga
(Diferentialele divine), Constantin Noica (Doud introduceri si o trecere spre
idealism), Constantin Micu (Die Relativitit der Erkenntnis...), Nae lonescu
(Metafizica, 1), Al. Rosetti (Le Mot), Gheorghe Em. Marica, D.D. Rosca, E.
Lovinescu, Petre Sergescu, precum s§i cronica la culegerea [zvoare de filosofie,
ingrijita de Const. Floru, Const. Noica si Mircea Vulcanescu.

Demna de amintit, pentru conturarea mai exactd a profilului spiritual al lui
Zevedei Barbu, este si colaborarea acestuia la Revista Fundatiilor Regale, in anii
imediat urmatori razboiului mondial, cu studiile: ,,Dialectica in Antichitate”
(octombrie 1945), ,,Goethe si inceputurile dialecticei moderne” (februarie 1946).

Un ultim studiu tiparit in tara este ,,Intre intra- si suprastructurd” (Revista
Fundatiilor Regale, iulie 1947.

Prima manifestare stiintifica 1n strdindtate a romanului este cartea Le
développement de la pensée dialetique (Paris, Alfred Costes, 1947, 336 p.), a carei
prefata este datata ,,Londra, 19 aprilie 1947”.

Dupa identificdrile de pana acum, Zevedei Barbu debuteaza publicistic cu
eseul ,,Izvorul binelui”, tiparit in Pagini literare, nr. 2-3, din 15 iunie 1935.

Dintru inceput, tdnarul ganditor, incd student, isi Tnsuseste modalitatea filo-
genetica si structurala a filosofiei grecesti, cu ontologia, gnoseologia si cu incoro-
narea In doctrina etica. lata, reluate aci, primele doua fraze:

.Realitatea sub forma ei de natura este o opera insuficienta siesi, prin faptul ca,
de la cea mai micd, pana la cea mai mare parte a sa, orice schimbare ar suferi,
nicicand aceastd schimbare nu-si gaseste explicarea printr-o cauza de naturd
interioara, ci totdeauna printr-o forta din afara. Este insuficienta siesi prin faptul
ca e singura, nu este in stare sa-si afiseze modul sdu de existenta si manifestare”.

Debutantul vrea sa spund multe chiar din prima fraza.

2 Vezi, spre exemplu, ,,Vina noastra, a tuturor”, Dacia, 15 aprilie 1941.
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Si continud rationamentul: spiritul (uman) se raporteaza la aceasta realitate in
modalitatea cunoasterii si totodata atitudinal. Astfel, pentru spiritul speculativ se
instituie, se constituie doua lumii: ,,ceea ce este” si ,,ceea ce trebuie sa fie”; aceasta
din urma este ,,0 existentd intrinseca spiritului”’. Fiinta umani este permanent
nemultumitd de naturd, de realitatea datd, si ,,protesteaza” impotriva ei prin
»creatie”. Aceasta se constituie valoric in libertate. lar libertatea responsabila ne
poarta, firesc, n planul moralitatii, al valorilor morale perene. Toate aceste valori
morale pivoteaza Tmprejurul binelui — valoarea morald centrald a oricarei viziuni
etice.

Cum cititorul scolit filosofic isi dd cu usurintd seama, inraurirea lui D.D.
Rosca este evidenta, fie si numai dupa eseul mai sus numit.

De aci, deschiderea filosofica se diversifica inspre sociologie, teologie, arta,
pedagogie, literatura s.a. Doar amintesc titluri: ,,Problema sociologica la Simmel”;
,»Doi prieteni: apostolul Pavel si Nietzsche”; ,,Sugestii pentru clasele omogene”;
,Problema pedagogica la Tolstoi” s.a. Un interes special manifestd si pentru Kant
(,,Peisaj paradoxal”, 1936). Pentru inceput, recenzeaza: Lucian Blaga, Orizont si
stil (1936); C. Sudeteanu, Durkheim si doctrina scoalei sociologice franceze
(1936).

In aceasta etapa de formare culturala scrie si insemnari despre ,,fenomenul
Enescu”, prilejuite de reprezentarea operei Oedip (1936).

Sub inraurirea lui Lucian Blaga, Zevedei Barbu scrie eseul: ,,Cultura si viata”
(1936).

Pentru tanarul ganditor, inca student, ,,viata este totul”. Cu nuantarea imediat
necesara Intr-un anume raspuns la intrebarea: dar ce este viata? Ea nu este §i nu
trebuie sa fie doar bios. Caci produs al vietii este si spiritul. lar prin actiunea aces-
tuia de transfigurare a realitatii date se constituie cultura. Odatd instituit spiritul, se
infiptuieste ingemanarea biosului cu spiritul. In aceastd ingeminare, poate sa pre-
valeze biosul sau spiritul.

,»Ea [viata] tine strans, ca intr-un cleste, bios si spirit, viata este un concept
dialectic ce tine sub aripa contradictia si astfel In imparatia ei biosul si spiritul isi
pot da ména, intonand cantece ce pornesc din rarunchii pamantului spre fruntea
cerului, sau infuriate se iau la trantd pe moarte. Dacd biologicul, in unele
momente, simtind prea aspre chingile spiritului, incearca sa se scuture, chiar
daci aceasta i-ar reusi candva, victoria sa va fi tot o victorie pe patul de moarte.
Viata pura, lipsita de orice forma a spiritului, este un animal ce se mananca pe
sine, pentru cd legile biologicului, privite in cadrul speciei umane, sunt legi
contra lui” (p. 171).

latd aci si optiunea rationalistd i umanistd a ganditorului nostru:

,,.Dacd nauntrul conceptului de viatd omeneasca neastamparul spiritului, in unele
momente, poate sd striveascd din oarbele puteri ale biosului, nu-i mai putin

3 Pagini literare, nr. 2-3, din 15 iunie 1935, p. 71.
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adevarat ca luminisurile sale dau vietii un fel de profunzime; ele ii inmultesc
posibilitatile de traire, imprumutindu-i aspectul unor raze izvorate din para
mistuitoare a culturii. Cararile spiritului multiplica corzile vietii, reducand-o, ce-i
drept, de la metalica si asurzitoarea melodie a biosului la adietoarea simfonie a
marii vieti” (p. 171).

Poate parea surprinzétor si irational ca un spirit rationalist §i umanist, cum
este tanarul student, 1si intituleaza un eseu ,,Pledoarie pentru intuneric” ( Pagini lite-
rare, decembrie 1936). Zevedei Barbu porneste de la ideea:

,,Doua sunt principiile clasice ale Fiintii: Noaptea si Ziua. Acestea formeaza cei
doi stalpi pe care se sprijind spiritul ori de cate ori prinde natura cu doud fete a
lumii. in postul de principii, Noaptea si Ziua riman pe teren indiscutabil ca doua
impdratii vrajmase, ireductibile sub nici un raport, inchipuind Fiinta ca un
monstru cu doud capete”™.

In stradania de a instipani evolutia istorici a gandului speculativ, intr-o mo-
dalitate proprie, cu multe exprimari metaforice, acum Barbu trece de la filosofia
criticd a lui Kant inspre filosofia dialectica a lui Hegel (fard a-1 numi expres).
Apropierea de si aproprierea le face prin cele ,,doud principii clasice ale fiintei”,
care sunt Noaptea si Ziua. Cel ce este cat de cat familiarizat cu dialectica hegeliana
pricepe usor cum Ziua si Noaptea au sens una prin alta, cum una o genereaza pe
cealaltd (desigur, nu in ordinea succesiunii pur temporale) prin modalitatea De-
venirii, inteleasa ca ,,cel mai larg concept ce imbritiseaza lumea””.

Zevedei Barbu vrea sa mearga, speculativ, desigur, mai departe, mai adanc
ontologic decét filosofia dialectica:

,orice cercetare ontologica, una care ar merge pana la capatul dorintelor sale,

trebuie sa facd o astfel de reductiune decat cea dialectica: sa reducd Ziua la

Noapte si s-o instituie pe aceasta ca fati originari a Fiintii”®.

Dintr-o astfel de perspectivi, ,,orice existenta rasare din neexistenta sa”’. De
aci, rationamentul filosofic curge firesc:

,,0rice lucru nu se poate determina decat referindu-se negativ la sine. Aceasta
referintd negativa la sine a Noptii e nasterea Zilei — este prima nota de aratare a
Noptii, prima fazi prin care lumea apare. in sensul acesta, Ziua apare ca un
fenomen adiacent, nascut numai din reductiunea Noptii, reductiune din ordinul si
din trebuinta tot a Noptii. Ziua este Noaptea in momentul cand devine pentru
Altul, pe cand definitia Noptii este in sine si pentru sine. Acest fapt Impiedica
credinta ca Noaptea si-ar fi suficientd siesi si ca pretinde Ziua pentru
determinarea ei. Determinarea Noptii este de purd interioritate. Determinarea ei
negativa exterioara care a dus la nasterea Zilei nu a adus nici un serviciu

4 Pledoarie pentru intuneric”, Pagini literare, decembrie 1936, p. 537.
5 Ibidem.

8 Ibidem, p. 538.

7 Ibidem.
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preciziunilor ei interioare. Ca putere originarda, Noaptea are orice principiu de
determinare interioard, iar Ziua nu s-a nascut din necesitatile de determinare ale
ei, ci din reflexul exterior al determinatiilor ei interioare. Inci numai in baza
acestui reflex se poate naste. lar lumina lumineaza intru intunerec, fiindca
intunericul a facut-o pe ea”.

Astfel ca Ziua 1i apare lui Barbu ca ,,expresia vietii exterioare”, iar Noaptea
ca ,.expresia vietii interioare”. Noaptea este doar un moment, o fatd, ,.cea mai
apropiata”, a Intunericului. Celelalte doua sunt Femeia si Muzica.

Barbatul si Femeia, prin statutul ontic si in modalitatea cunoasterii, reprezinta
rationalitatea §i, respectiv, irationalitatea. Spre a conchide in marginea celei de a
doua fete a Intunericului; ,,Astfel, Femeia, ca si Noaptea, este o invitatie la rasco-
lire interioari si de aici si o invitatie la moarte”’.

Pe scena filosoficd intra Muzica, inteleasa ca ,,arta Noptii”, ca ,expresie a
celei mai profunde vieti interioare” .

In finalul eseului, ganditorul conchide:

,In avantul omului Inspre misterul ontic, Noaptea, Femeia si Muzica sunt
adevaratele carari. Acestea sunt realele functiuni de transcendenta (incendenta).
Noaptea, Femeia i Muzica, aceastd treime irationald a vietii, asemenea Tatalui,

Fiului i Duhului Sfant, dezvelesc natura cu trei fete a Fiintii”'".

Desigur, concluzia decurge logic din rationamentul filosofic. Mai raméne
doar ca Cititorul sé fie in acord cu premisele rationamentului. Iar cand cititorul este
in primul rand filosof, fara pic de indoiala cartesiand, va spune: Ba nu!... Si va in-
cepe un alt rationament, cu alte premise... Spre a ajunge la o alta concluzie...

In eseul ,,Cultura slagir” (Gdnd Romdnesc, decembrie 1936), Zevedei Barbu
mediteaza 1n preajma problematicii sensului culturii — problematica recent ridicata,
la inceputul epocii contemporane, de clasicul Oswald Spengler, cu aplecare speci-
ala catre cultura (apusean-)europeana.

In planul filosoficului, ganditorii s-au preocupat cu predilectie de timp: ,,As-
tazi, mai ales, se pare ca timpul a devenit o adevarata osie a filosofiei” >, S-a trecut,
printr-o ,.temporalizare a eternului”, de la timpul absolut inspre temporalititile
domeniilor si nivelurilor structurale ale existentei, pand la temporalitatea umana
(timpul uman), inteleasa ca vreme.

Doar ca — in viziunea lui Zevedei Barbu — ,,dimensiunea temporald a epocii
actuale se bucura de o ingustime considerabila” . Daci saltul de la timp la vreme a
insemnat un progres istoric si cultural, vremea insdsi a fost transformatd in
vremelnicie, Intr-un ,,prezent ingust”. Ganditorul constatd — printr-o inductie in-

8 Ibidem.

? Ibidem, p. 545.

% 1bidem, pp. 545, 546.

! Ibidem, p. 546.

12 Cultura slagir”, Gand Romdnesc, decembrie 1936, p. 589.
1 Ibidem, p. 592.
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completd, desigur — cd ,,s-a ivit un pragmatism rau inteles, un americanism cultural
si o stupida justificare a mortii §i a momentului”. (Desigur, citim un filosof, fie el
antic, fie modern sau fie contemporan dintr-o alta etapd, si prin prisma temporali-
tatii prezente. Incat ne putem intreba: ce-ar zice ganditorul roman interbelic despre
»americanismul” nostru cultural (mai degraba: acultural si chiar anticultural) din
acest Inceput de nou veac — cu practici culturale ,,vechi”, ce stau sub ,,principiul”
din reclama pusa sub semnul lui ,,traieste clipa?!...)

Decaderea spirituala (idee Tmpartasita si de alti ginditori, chiar si romani) —
in ciuda si din cauza evolutiei stiintei si a tehnicii — incepe cu Renasterea si atinge
o culme prin Kant: se restrange ,,participarea [omului] la Fiinta, care i-ar fi dat cea
mai largd mdsura a lucrurilor”™. Tar ,Kant este in randul cel dintai printre acei
care lovesc in puterile omului. Cunoasterea, cel mai pretuit instrument spiritual al
omului, la Kant merge aldturi de Fiintd, nu intru Fiintd”". (Cat de incantat ar fi
fost Constantin Noica sd cunoasca o astfel de anticipare a ,,devenirii intru fiinta”,
dupa ce el insusi poposise indelung langa ganditorul din Konigsberg...)

Zevedei Barbu vorbeste chiar de o ,,ontofobie” si concretizeaza de indata,
chiar dacd intre paranteze: ,,(Kant este cel mai mare modern care a suferit de
aceasta boald)”. Ea, ontofobia, a generat ,,relativismul si subiectivismul” e

O alta rupturd s-a produs 1n curgerea temporalitdtii, prin accentul axiologic
pus aproape exclusiv pe prezent, pe momentan. In planul culturii,

,,creatorului ii lipseste constiinta mare a creatiei sale, de aceea e la moda succesul
momentului, iar lumii primitoare 1i lipseste putinta de a gusta marele si eternul
din produsele prezentului, totul trece ca o creangd pe ape; o privim cu placere
sau urd pana e inaintea nasului, pe urma se pierde, neldsand nici un regret, nici o
nostalgie, nici o urma vesnica. Aceasta este cultura slagar™’.

Din planul general european, Barbu revine in planul romanesc, pe care l-a
avut ca fundament implicat in tot demersul lui speculativ-teoretic. Aci, ,,istoricul-
filosof al culturii roménesti” are incd o problematica de rezolvat, angajantd pentru
temporalitatea romaneasca; ,,dacd momentul roménesc a fost sau va veni” 18

Dupa ganditorul ardelean,

,viata spirituald romaneascd inca nu si-a format un schelet interior. Valorile
culturale la noi incad nu s-au stratificat intr-o anumita forma, ca tindnd seama de
ele sd putem fixa locul pe o dimensiune largd fiecarui produs spiritual. Din
aceasta lipsd a unei ierarhii de valori, la noi se importd asa de ugor si felurit,
fiindca totul la un moment dat ¢ bun si placut. in aceastd privinti, semnalim
lipsa unei doctrine spirituale superioare care s intocmeasca aceasta ierarhie de

% Ibidem, p. 593.
5 Ibidem, pp. 593-594.
' Ibidem, p. 594.
7 Ibidem, p. 595.
8 Ibidem, p. 535.
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valori, iar induntrul vietii romanesti culturale sa nu poatd intra decat ceea ce se
impaci cu aceasti ierarhie'”.

latd ce angajantd problematica de filosofie a culturii, a culturii roménesti sta
in continutul unui eseu pus sub forma banala a titlului de ,,cultura slagar”.

Firesc, ganditorul doar enunta in finalul eseului ,,Cultura slagar” ceea ce va
adanci 1n ,,Zorile filosofiei”, cu subtitlul ,,Problema unei filosofii nationale” 2 in
acest mod, el se inroleazd in grupul génditorilor nostri care se straduiesc intru
ontologizarea roméneasca a filosofiei, pentru elaborarea unui model ontologic al
lumii roménesti i al omului roménesc, de la varstnicul C. Radulescu-Motru la
maturul Lucian Blaga si pana la tinerii Mircea Vulcénescu si Constantin Noica.

Cultura actuala este o stare in devenire, care are implicate si ingemaneaza
valorile perene instituite In stari anterioare cu cele instituite in epoca si in etapa
actuala. Totodata, ea are implicate, ca tendintd, valori care in prezent doar antici-
peaza ceea ce va fi in viitor, intr-o alta etapd ori chiar in altd epoca. Sunt tendinte
ce 1si au temeiul in atitudinea vizionara.

O modalitate identitard de a fi a lumii este si ,,fenomenul roménesc” — despre
care s-a gandit si s-a scris mult n anii 20 si *30 ai secolului trecut. Printre acesti
ganditori s-a asezat si Zevedei Barbu.

Intr-o anume cultur, filosofia este — in viziunea lui Barbu — ,,cel mai impor-
tant si mai inchegat moment al oricirei culturi”*. Dar ea nu apare deodati cu
intaiele valori culturale. ,Filosofia apare numai in momentul cand o cultura se
conceptualizeazé”zz. Ea se constituie astfel atat ,,inauntrul vietii spirituale, a unui
individ”, cat si in cadrul general al culturii unei natiuni, a unui popor.

In spirit hegelian, Zevedei Barbu crede ca ,,Un spirit filosofic traieste, fara
indoiald, in mijlocul epocii sale, In mijlocul poporului séu, insd in filosofia lui se
rasfringe mai Intai lumea”®. Totodatd, ea este ,,coloratd” de regionalul ontic care
sunt natiunile sau popoarele.

Pentru lumea noastra,

,»ca sd ajungem cu ochiul pana la fereastra unei filosofii, natural ca e nevoie
tocmai de ceea ce spuneam mai inainte: conceptualizarea culturii. Aceasta
inseamna desprinderea unui sens interior, a unei substante in mijlocul lumii
noastre culturale. Fara indoiald cd 1n aceastd faza nu am ajuns. Cultura noastra
inca nu si-a intors ochii catre sine, ca descoperind datul ultim sa arate prin el
constiinta totului — mai mult —, sd deschida o perspectiva prin care sa se contu-
reze lumea in esenta ei. Induntrul vietii noastre culturale nu s-au produs stradal-
nicele elaborari interioare prin care sd se ajunga la constiinta limpede a totului
romanesc. Desele incercari de a da un sens culturii, asa dupd cum am aratat in

% Ibidem, p. 596.

2 Problema unei filosofii nationale”, Gdnd Romdnesc, august—octombrie 1937, pp. 389—404.
2! Ibidem, p. 399.

2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 403.
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altd parte a expunerii noastre, sunt vrednice straduinte, insd trdim intr-o prea
accentuata nedeterminare, ca aceste sensuri sa poata deveni evidente Intr-un sens
sau altul. O cultura 1nsa, cu de la sine putere, se sileste sa se determine, sa-si
formeze un nucleu; aceasta este legea evolutiei sale. Faptul ca la noi inca nu se
afld nu poate servi ca o concluzie dezolanta. De altfel, trebuie sa spunem ca
pentru o culturd nu e lucru usor sa stie ce vrea”**.

Zevedei Barbu enumera cativa factori ,,exteriori” care stau in calea constitui-
rii filosofiei nationale romanesti . Si continui totusi optimist, increzitor:

,,Dacd rezultatul luptelor zilnice ne aratd ci materia, cu intreg cortegiul sdu de
griji, e invingatoare, rezultatul luptelor de secole ne arata ca numai ideea poate fi
invingatoare. Si spiritul este in lupt din veacul veacurilor”*.

Spre a incheia astfel:

,filosofia nu este numai un rezultat al conceptualizarii unei culturi, ci este si un

efort pentru aceasta. Un efort care, bine sustinut, incoroneaza cu succes rezulta-

tul. Acest rezultat, care se numeste momentul filosofic al unei culturi si care

insemneaza congtiinta de sine a oricarei culturi, este suprema treaptd de evolutie.

Pentru atingerea acestui punct, trebuie o zi mare de lucru, cu multa ravna si fara

pripeala™?’.

Din pacate, pentru ganditor si pentru istoria filosofiei roméanesti, acum inter-
vine o imprejurare care frange — sau cel putin indoieste, pentru cativa ani — intere-
sul si stradania filosofici a lui Zevedei Barbu. Incadrarea ca asistent la Catedra de
psihologie 1i mutd preocuparea spiritual-teoretica inspre, in domeniul psihologiei,
al psihologiei teoretice si al celei experimentale. In noua subetapi, Barbu scrie si
publica studii si cronici psihologice, dintre care sunt de amintit: ,,Aspectul psiholo-
gic al onestititii” (Revista de psihologie, aprilie-iunie 1938); ,,Determinarea con-
ceptului de individualitate” (ibidem, aprilie-iunie 1939); ,,Cauzalitatea fenome-
nelor psihice” (ibidem, aprilie—iunie 1941); ,,Onestitatea §i conduita scolara la
bacalaureati” (ibidem, iulie-septembrie 1941; in colab.); ,,Problema psihologica a
mortii. Interpretarea unui jurnal de razboi” (iulie—septembrie 1942) si peste 25 de
recenzii psihologice. Ele se desdvarsesc in cartile: Minciuna in lumea copilului
(1938) si Contributiuni la psihologia onestitatii (1940). Despre valoarea lor
stiintifica si istoricd se poate pronunta doar istoricul psihologiei romanesti.

La o lectura fugara a lor, fapt este ca n-au si o rezonanta filosoficd. Ne-am fi
asteptat ca viziunea filosoficd depusad in citeva substantiale eseuri sa-si gaseasca cel
putin o Inrdurire in studiile psihologice. Si totusi, dincolo de scrierile psihologice
propriu-zise, cand si cand razbate gandul filosofic curat. Asa sunt: eseul ,,Dor de
autenticitate” (1938) sau sinteza ,,Moment ardelean in gindirea romaneasca” (1939).

* Ibidem, pp. 403-404.
3 Ibidem, p. 404.

2 Ibidem.

2 Ibidem.
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In ,,Dor de autenticitate” mai rasund, ca un ecou din 1937, un zvon de filosofie
a culturii. Prilejul 1i este oferit ganditorului de programul revistei Dacia noud, la care
Zevedei Barbu raspunde prezent cu ,,conceptul de dacic” si cu o ilustrare concreta:

,in aceasta fraimantare, cel mai inalt efect de determinare a fenomenului ro-
manesc e opera lui Lucian Blaga. De altfel, aici std, pentru noi, marimea neta-
gaduitd a lui L. Blaga; in faptul simplu de a fi stiut sa Intoarcd spatele Apusului
si de a cauta culturii noastre sensuri in propriile sale structuri. Poate nici nu
importd atit de mult conceptele la care a ajuns, in aceastd intreprindere a sa (plai
— ortodoxie etc.), cat importd atitudinea. Raspunsuri pot fi si altele, la Intrebarea
asupra autenticitatii noastre spirituale, lui L. Blaga 1i ramane inceputul si anume,
ii ramane intrebarea Insasi si in buna parte calea. Acestea sunt suficiente sd faca
din L. Blaga cel mai de seama luptétor intru patosul autenticitatii noastre si unul
din cei mai de seam ctitori ai acestei autenticititi”*®.

Devenirea culturala romaneasca desfasurata pe durata a doud decenii de la Marea
Unire din 1918 i permite lui Zevedei Barbu sa realizeze o dare de seama a infaptuirilor
filosofice ardelenesti. Dupa o trecere fugitivd a nnoirilor in psihologie (Florian
Stefanescu-Goanga s.a.), in estetica (Liviu Rusu, Eugeniu Sperantia), el prezintd
contributiile in planul filosoficului, indeosebi prin D.D. Rosca si Lucian Blaga:

»Cu D.D. Rosca incepe la Cluj adevarata generatie stapanitd de pasiunea
problemelor filosofice propriu-zise. Pe langd acest entuziasm, generatia tandra a
mai primit, tot de aici, o anumita dragoste pentru problematica grea a filosofiei, o
scoala riguroasd de gandire filosofica si, In special, un simt al masurii si al
argumentului, in preocuparea filosofica™”.

Privitor la Lucian Blaga, Barbu remarca stradania acestuia pentru elaborarea
unui sistem original de gandire, din care a tiparit pana in acest moment al Iui 1939

Trilogia cunoasterii si Trilogia culturii:

,Prin atitudinea, sa, L. Blaga este primul mare roman care a intors, in mod
constient, spatele Apusului, dupé o framantare serioasa a problemelor acestuia §i

a cautat sa fundamenteze, in multe privinte, nu numai o atitudine, dar §i o
problematica filosofica autohtond. Cand spunem acest lucru, facem anumite
rezerve asupra unor afirmatiuni ca Blaga ar face numai o filosofie nationala sau
etnica. E adevarat ca poartd o mare parte din pecetea etnica, prin atitudinile sale

si mai ales in sensurile particulare pe care le acorda conceptelor de dogmatic sau
ontologic, nsd nu-i mai putin adevarat cd Blaga, In bund masura, gandeste
dincolo de etnic; var in cadre europene material romanesc”".

Dintre tinerii ginditori ardeleni, Zevedei Barbu il remarca in primul rand pe

Emil Cioran, pe care il vede ca un ,,neincadrat” si remarca indeosebi talentul filoso-

2 Dor de autenticitate, Dacia noud, 19 decembrie 1938.

¥ Moment ardelean in gandirea romaneascd”, Gdnd Romdnesc, an VI, nr. 7-9, septembrie
1939, p. 236.

0 Ibidem, p. 239.
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fico-literar: ,,E. Cioran e prin excelenta un artist, un poet, o fibra nervoasa incor-
datd, cu prea multd viata™'. Sunt retinuti si: Dumitru Isac, Grigore Popa, Bucur
Tincu s. a. Spre a concluziona: ,,Momentul Blaga si al majoritatii ganditorilor de
care ne-am ocupat aratd ca Ardealul, ca si altddata, mai poate trimite descalecatori.

De asti data, pe aripile gandului”®.

*kx

Din toamna lui 1942 Zevedei Barbu este incadrat ca asistent la Catedra de
filosofie a culturii a lui Lucian Blaga (Universitatea din Cluj, refugiatd la Sibiu).
Acum el revine la preocuparea filosofica si este deosebit de creativ. Inceputul il
face inca din vara lui 42, prin studiul ,,Spiritui et dolori sacrum”, tiparit in revista
Transilvania (nr. 7-8, iulie-august 1942).

Sub inraurirea lui Hegel si a lui D.D. Rosca, Barbu mediteaza asupra rapor-
tului dintre material si spiritual, dintre real si rational, si ce misiune are intelectua-
lul, Indeosebi cel metafizician, in aceasta stare in devenire a lumii in intregul ei i a
celei romanesti in regionalul, in concretetea ei:

,,Omului actual i s-a dat o mare multumire, i anume, putinta de a participa si a
tréi evenimentele istoriei, dar se adauga la aceasta nefericirea de a nu le putea
gandi cu ragaz. Traim prea Induntrul evenimentelor si nu putem avea perspectiva

necesara reflexiunii”™.

La nivelul sensibilitatii §i pentru o anume durata — fie ea si de cativa ani ori
cateva decenii —, ,,adeseori inving puterile oarbe ale materiei” 34; in schimb, daca
»avem puterea prevederii §i mai ales tiria asteptarii”, constatam rational §i istoric

ca ,,in bilantul secolelor, spiritul apare ca necesar si invingator” .

Lumea actuald §i omul ei traiesc o ,,epoca de rupturd”, care a inceput chiar
din secolul al XIX-lea si pe care razboiul actual (al doilea mondial) o adanceste.
Caracteristicile acestei ,,rupturi” sunt identificate de ganditorul nostru in: a) ,,difi-
cultate enorma a viziunii”’; b), ,,omul actual este adimensional”; c) ,,fenomenul unei
crize existentiale, care se poate exprima pe doud linii: criza de esente, sau de sco-
puri, si criza de fiintd”; d) in modalitatea de a actiona, ,,nu s-a lucrat sistematic”.

Desigur, fiecare caracteristica este... caracterizatd de ganditor prin cateva
fraze. Reflexul acestor caracteristici in planul speculativului romanesc si-a gasit
intruparea in ,,pe culmile disperdrii” (Emil Cioran) si in ,,sentimentul tragic al

existentei” (D.D. Rosca).

3! Ibidem.

2 Ibidem, p. 241.

33 ,»Spiritui et dolori sacrum”, Transilvania, nr. 7-8, iulie—august 1942, extras, p. 2.
* Ibidem, p. 2.

35 Ibidem.
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Situatia existentiala a razboiului a adancit ,,trairea” oricarei ,,fiinte”, fie ea in-
dividualitate, fie ea ,,entitate colectiva”, Intrucat ,,grijile vietii concrete bat prea des
si prea puternic la usile existentei”*.

Aci si acum trebuie sa intervind, sa ,,munceasca” intelectualul, ganditorul,
»plasmuitorul” generatiei tinere: ,,Cade in sarcina generatiei de pladsmuitori nu
numai si deschidd drumul, dar si sd creeze noua lume”?’.

Cu ce pondere si in ce modalitate trecutul poate contribui la conturarea viito-
rului plasmuit? ,,Controversa cu trecutul” se manifesta in toate planurile existential-
societale i umane; in planul stiintelor naturii, al fizicii, prin trecerea de la mecanica
newtoniand la cea cuantica (cu W. Heisenberg s.a.); In planul artei, printr-o multime
de curente care imbind (sau dezbind) traditia cu inovatia, traditionalismul cu
modernismul: ,,Ruptura cu trecutul, pe teren social si politic, e un fenomen cotidian.
Ziarele vorbesc pretutindeni despre crearea unei noi ordini politice si sociale”**.

Si 1n planul umanului sunt eforturi pentru intemeierea unei ,,noi antropologii. O
noud antropologie insemneazi o noud pozitie a omului in cosmos”®. O astfel de
incercare a intreprins pozitivismul. In fata cultului faptului concret, cu reflexul in utili-

tarism, economism, maginism §.a., Zevedei Barbu ia o atitudine rationalist-dialectica:

,timpul nostru a pus un fapt economic inaintea unui gest moral, a pus masina
inaintea omului. Prin rezultatele sale actuale, pozitivismul nu poate deveni mit de
bolti existentiala, fiindci jigneste pozitia omului in cosmos™*.

Ganditorul roman constata ca ,,mitul pozitivismului este caracteristic culturi-
lor tinere”. Culturile mari au o alta atitudine, cu alte plasmuiri in planul filosofiei:

,Rigorismul pozitivist este dovada unui debit spiritual redus. Caci culturile mari
investesc mult si pe timp Indelungat. Ele au timp sa astepte pana cand ideile dau
roade, in viata concretd a omului. Aici se nasc marile sisteme de gandire, care

loc de frunte in astfel de cazuri. Pentru crearea formelor de existentd, fatd de
curajul metafizicii, pozitivismul este un taraie-brau. El matura si aranjeaza casa

deja facuta™'.

Aci se afla si tensiunea dintre intelectual si multime (,,glasul multimii”).

Elaborata de intelectualul-filosof,

,,0 noud antropologie va trebui deci sd porneasca, in fundamentarea ei, de la
social. Multimea trebuie de astd datd ridicatd la rangul de existentd, in care sa

3 Ibidem, p. 6

7 Ibidem, p. 8.

¥ Ibidem, p. 11.

3 Ibidem.

“ 1bidem, p. 12.

4 Ibidem, pp. 12-13.
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poatd depasi materia. Aceasta este posibil, numai interpunand intre om §i munca
tehnica eliberatoare”*.

in planul roménescului, al ,realitatii romanesti”, intervin ,,complicatii la
cale”. Noi n-am ,,boicotat pe deplin istoria” (cu clasica expresie a lui Lucian Blaga,
pe care nu-l citeaza, expresia fiind prea bine cunoscuta pentru oricare ganditor ro-
man). ,,Noi insd am intrat n istorie.”

Samanatorismul de la Inceputul veacului trecut si gandirismul din interbelic,
cu accentul lor axiologic pe traditionalism, ne-au invatat (ca la scoald) sa avem
,.fobie de realitate”, de sensul si menirea ei.

Dupa asemenea delimitari, Zevedei Barbu conchide:

,,De lucrat este enorm. Pentru ca, dincolo de fenomenele care ne stau in cale de
aici, dinduntru, se pune problema crearii unui mod de existentd romaneasca
simtit i trit de propriile noastre aspiratii. Noi adeseori nu am simtit istoria prin
propriile noastre antene; adeseori am ramas sub clopot de sticla asezat peste noi
de nu stiu cine si nu stiu cum, de unde am putut privi numai, Insd nu am putut
simti binecuvantatele unde ale istoriei. Va trebui sd credm lumea romaneasca in
conformitate cu mersul evolutiei, mai sus aratat. Va trebui sd facem o astfel de
miscare incat sa plesneascd centura care ne tine in acest provizorat existential.
De astd datd, se pune, pentru ultima oara, problema daca rezista sau nu celula.

x2943

Daca nu rezistd, pierim fard urma

Masura virtutii, a stradaniei si a talentului filosofic si le da Zevedei Barbu in
cele patru studii publicate in revista Saeculum, in decursul unui singur an: 1943, si
care insumeaza peste o sutd de pagini. Acestea sunt: ,,Metafizicul, functiune inte-
grala a spiritului” (ianuarie—februarie 1943); ,,De la dialectica la existentialism”
(mai—iunie 1943); ,,Culturda si istoricitate” (iulie—august 1943) si ,,Umanismul ,
vesnica reintoarcere” (septembrie—octombrie 1943).

In studiul ,Metafizicul, functiune integrald a spiritului”, tindrul asistent
universitar porneste de la ideea cunoscutd ca ,,problema metafizica este problema
centrala a filosofarii, cd metafizicul intrd in miezul definitiei pe care o putem da
filosofiei” — idee impartdsita de numerosi ganditori, universali, strdini i romani.
(Pentru roméani, cel mai recent i situat intr-un prim-plan — pe linia lui Nae Ionescu
— este Constantin Noica, cu Devenirea intru fiinta.)

Ceva mai mult, pentru Zevedei Barbu,

,metafizicul joacd si mai ales 1si rezerva dreptul de a juca rolul principal in

dezvoltarea problemei culturale actuale”**.

Doar ca, in viziunea lui, metafizicul nu trebuie sa fie monopolizat de filosofie.

2 Ibidem, p. 14.

® Ibidem, pp. 15-16. Ca si in cazul expresiei clasice a lui Blaga, tanirul ganditor, in forma ese-
isticd, nu face trimitere la o altd expresie clasica: ,,nu rezistd celula”, de data aceasta, a lui Titu
Maiorescu.

4 Metafizicul, functiune integrald a spiritului”, Saeculum, ianuarie—februarie 1943, p. 60.
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El ,,poate fi realizat pe cale religioasa, pe cale stiintifica, pe cale morala, pe cale

estetica sau prin mijloacele oricarei alte valori a spiritului teoretic sau practic”*.

Cici rolul lui este de a conferi ,,sensuri si orientdri largi”. De aci se deduce
functiunea integrald a metafizicului.

Dupa ce prezinta acest rol al metafizicului 1n planul stiintei, al esteticului si al
religiei, Barbu avanseaza conceptul de metafizicism — care insd nu s-a revarsat in
campul larg al filosofiei autohtone. Prin el, se pledeazd speculativ pentru ,,predo-

minanta metafizicului”*. Si argumenteazi: ,Fard fundalul metafizic, gesturile

spiritului se sufoca”?’.
Totodata, Barbu impune conceptul de personalitate si categoria de libertate.
Faptul acesta filosofic, crede ginditorul roman, il indreptateste sa compare
ideea lui cu transformarile introduse de Francis Bacon si Immanuel Kant in istoria

filosofiei universale:

.Pentru timpul nostru, 1l propunem cu aceeasi intensitate de constiintd prin care
un Bacon de Verulam propune timpului sau orientarea din Instauratio Magna si
pe care Kant, constient confrate intru legitimarea valorii stiintifice, 1l citeaza ca
motto la Critica ratiunii pure™®.

Un studiu de profundd semnificatie pentru istoria filosofiei romanesti este cel
intitulat: ,,De la dialectica la existentialism™. Acesta este detasat dintr-o lucrare mai
ampla, in curs de elaborare acum si care va aparea peste doar cativa ani cu titlul Le
développement de la pensée dialectique (Paris, 1947).

Asadar, cum s-a facut trecerea de la filosofia hegeliand la cea existentialista,
in curs de elaborare si evolutie, si ce semnificatia istoricd are acest salt pentru filo-
sofia culturii?

Zevedei Barbu intreprinde aci atit o adancita analiza a sistemului filosofic al
lui G. W. Fr. Hegel, cat si o ampla prezentare a viziunii lui Kierkegaard, cu imbo-
gatirile aduse de Martin Heidegger, Karl Jaspers s. a., iIndeosebi rusi. Desigur, opti-
unea lui Barbu merge catre Hegel.

In spirit hegelian abordeaza Zevedei Barbu si problematica raportului dintre
culturd si istoricitate. Pentru el, cultura are, in raport cu temporalitatea istorica, o
manifestare structurald bivalenta: ,,un caracter anistoric si altul istoric” ¥ Cel dintai
este dat de ,,eternitatea spiritului”; vezi pozitia iluminismului european. Acestuia i
se opune romantismul, care mutd accentul axiologic pe istoricitate, manifestare a
devenirii. Aci maestrul ceremoniei filosofice este Hegel, care va inrduri profund
spiritul modern si pe cel contemporan. Acum intré in joc stilul unei culturi, scopul
si sensul istoriei.

* Ibidem, p. 62.
* Ibidem, p. 73.
47 Ibidem, p. 75.
8 Ibidem, p. 76.
4 De la dialectici la existentialism”, Saeculum, mai—iunie, 1943, p. 47.
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Zevedei Barbu vrea sd meargd mai departe decat Hegel, care a vorbit de ca-
racterul teologal al dialecticii. Romanul adauga si caracterul de tehnicitate:

»Ce aduce nou dialectica inteleasda ca tehnicitate, pentru determinarea
conceptului de istoricitate? In putine cuvinte, putem spune ci aduce o ratiune
istoricd sau o logica a fenomenului istoric. Exprimédndu-ne romantic, ea aduce o
posibilitate de generalizare, pornind din inima concretului si individualului, care
definesc esential istoricul. Dialectica ne aratd ca succesiunea si intdmplarea pe
firul timpului au anumite norme obiective, care se pot instala in concept. In baza
dialecticii, dispunem de o tehnicd prin care, putand opera in aria istoricd cu
concepte, suntem in stare si ne ridicim la norme, si de aci la previzibilitate™.

Coborand speculativ din planul general al filosoficului in cel regional al filo-
sofiei culturii, Zevedei Barbu vrea sa identifice un criteriu pentru evolutia istorica a
culturii. Alaturi de criteriul dialectic, el introduce pe cel existential, teoretizat de
filosofia existentialista.

Imbogitind viziunea hegeliani cu cea existentialistd (in varianta ei atee), ro-
manul vrea sa renunte la ideea teleologistd, de natura filosofico-teologica:

ninlaturand teleologismul [de tip hegelian], Inlaturam definitiv pe Dumnezeu din
istorie. Prin categoriile concrete, punem omul in locul lui Dumnezeu. Omul 1isi
cladeste o lume a sa, iar istoria nu este altceva decat incercarile de aproximatie
succesiva ale unei lumii in care vrea sa tréiasca. Inversand lucrurile: Lumea nu
este altceva decat istoria sa. Realizarea nelimitata a omului, aceasta este istoria si
aceasta este si dinamica fenomenului cultural™’.

Aci Zevedei Barbu vrea sa-1 imbogéteasca si astfel sa-1 depaseasca chiar si pe
Lucian Blaga, cel care ,,adeseori acordd o partiala incredere dialecticii”®. (A se
retine ca ideea este promovata printr-o revistd al carei director este Lucian Blaga
insusi — de secretarul de redactie al revistei Saeculum...)

Parca presimtindu-si savarsirea filosofica romaneasca, Zevedei Barbu incheie
ciclul studiilor din Saeculum cu o incoronare rationalist-umanista in ,,Umanismul,
vesnica reintoarcere”.

Predominanta metafizicului n planul culturii nu poate fi, in expresia gandito-
rului nostru, ,,coada veacului”, si cu atdt mai putin a fenomenalitatii istorice.
Valoarea metafizica insdsi isi are Incoronarea pe plan practic, in valoarea morala.
Metafizicul si moralul sunt doar ,,momente ale istoriei, momente prin care se
realizeazi omul actual”>.

Dialecticianul Zevedei Barbu sesizeaza infundatura metafizicd in care cade
Hegel, atat in planul metafizicului, cat si in cel al gandului filosofic desfasurat istoric:

% Ibidem, pp. 56-57.

3! Ibidem, pp. 65-66.

52 Ibidem, p. 67.

53 Umanismul, vesnica reintoarcere”, Saeculum, septembrie—octombrie 1943, p. 20.
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~intreaga existentd nu este decét un efort de realizare a ideii. Orice faramiturd a

lumii are misiunea sd ajungd in idee, care este existenta in forma dialectica. Aici

se repauzeaza”™”.

lar in privinta evolutiei istoriei filosofiei, ,,in a sa Istorie a filosofiei, el
[Hegel] vede toate sistemele de gandire cum se nlantuiesc dialectic, pand cand se
revarsa de-a-valma, ca fluviile in mare, In sistemul sau. Aici apele spiritului devin
statatoare”™.

Pentru roman, orice sinteza (ca treaptd a curgerii, de la teza, prin antiteza, la

sintezd)

,Nu va putea insemna nicicand o forma inchisa a devenirii. (...) Sintezele nu pot

fi nicicand altceva decét simple momente in care ajunge spiritul prin anumite

eforturi, de la care apoi plecdm mai departe. (...) Sintezele sunt definite numai ca

functiuni ale unui ntreg, care se desfasoara si nicidecum ca forme ultime care

pot determina definitiv aceasté desfasurare”®.

Peste doar un deceniu, Noica va scrie despre o ,,inchidere ce se deschide” —
cu reluarea ideii Tn alte studii, prin anii ’60-"80. Zevedei Barbu vorbeste chiar de o
~degenerare a sintezelor ™.

Viziunea rationalist-dialectica asupra culturii, prin corelare cu istoricitatea si,
implicit, cu omul, cu valorizarea lui este si atitudinea din acel trebuie sa fie, 1l duce
pe Zevedei Barbu pe podisul umanismului.

Desigur, si acesta nu poate fi altfel conceput si nteles decét dialectic si deci
istoric. Tn viziunea lui Barbu, »prima epoca reald de umanism care apare in istoria
culturii europene este crestinismul”®®, Cu nuantarea ca ganditorul-filosof intelege
mai altfel continutul conceptului de ,,crestinism” decat ne Tnvata manualele, traditia

religioasa si chiar cea filosofica. latd nuantarea:

,»Crestinismul este un fapt determinat de structura istoricd a existentei. S-a
intdmplat atunci o revelatie? Fard indoialda cd da. Numai cd Tnsasi aceasta
revelatie a fost pretinsa de momentul istoria. Omul Tsi pretindea propria sa inca-

drare intr-o lume absoluta a adevarurilor. Urmand riguros perspectiva deschisa

prin aceste consideratiuni, se vede cd lisus Hristos, chiar daca nu era sfant, ar fi

fost consfintit de momentul istoric. Omul a fost sfant. Aceasta nu ne impiedica

sa credem n urmatoarele: crestinismul fiind istoric, este cu necesitate un fapt
istoric”®®.

Cum bine se stie, urmeaza Renasterea, gandita ca ,,a doua epoca de umanism

european”. lar epoca modernd, prin suprematia stiintei in planul spiritual-cultural,

> 1bidem.
% 1bidem.
% |bidem, p. 21.
> 1hidem.
%8 bidem, p. 31.
* Ibidem, p. 34.
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aduce alt tip istoric de umanism. Si acesta, in evolutia sa, va cadea in formalism —
manifestat specific in cdmpul existentei societale si umane si, desigur, Tn cel al
culturii. Spre exemplu, ,mania analizei” este identificatd ca ,,formalism
stiintific”®.

Sau, cu referire la o idee a poetului militant Mihai Beniuc, ,,masele au rdmas
pe dinafard unei structuri existentiale, spune poetul, si prin aceasta el vrea sa justi-
fice un gest politic numit revolta masei”®".

Ganditorul metafizician se Tnaltd pe podisul speculativ:

,Noi spunem ceva mai mult: aceasta structurd teoretica a divortat de existenta.
Analiza, devenind extremd, a ajuns la derivarea unei problematici formale,
sugrumand Tntregul concret al existentei. Acest fapt justifica revolta masei si,
ceva mai mult: revolta existentei insesi in numele salvarii sale”®.

Din toamna lui 1944 pana in vara lui 1947 Zevedei Barbu publica doar trei-
patru articole-studii de filosofie si mai multe articole de atitudine politica si mili-
tantism social si cultural. Acestea din urma sunt tiparite in Glasul dreptatii (25
decembrie 1944), Tara noua, Frontul plugarilor, Victoria, Graiul nou si poate si
altele.

Tn continuarea interesului pentru Hegel si cu deschidere Tnspre materialismul
marxist, el lucreaza la o carte din care tipareste doud studii in Revista Fundatiilor
Regale: ,, Dialectica Tn antichitate”® si ,,Goethe si Tnceputurile dialecticii”®. Ele vor
fi integrate Tn cartea Le développement de la pensée dialectique .

In vara lui 1947 apare la Paris lucrarea Le développement de la pensée dia-
lectique (Editura Alfred Costes, 336 p.). Cartea a fost scrisd in cea mai mare parte
in Romaénia, iar prefata este datatd ,,Londra, 17 aprilie 1947”. Cele trei studii
tiparite Tn Revista Fundatiilor Regale sunt incluse in lucrare la locul cuvenit din
desfasurarea istorica.

Dupa prefata, o ampla introducere sintetizeaza perenitatea istoricd a gandirii
dialectice — desfasurata prin cele noua capitole ale cartii, din Antichitate (,,orientald
si Tndeosebi greacd™), prin Evul Mediu, cétre epoca moderna si cea contemporana.
Desigur, cea mai mare pondere o au Kant (cap. Ill), Goethe (1V), Fichte (V),
Schelling, (V1) si Hegel (VII). Capitolul VIII, de aproape o suta de pagini, este
dedicat dialecticii materialiste, cu Tnréuririle asupra ei si cu desfasurarea ei prin
interpretarea naturii, a societatii si a omului. Capitolul ultim (IX), de concluzii, este
intitulat ,,Intre infra- si suprastructurd” (aparut in Revista Fundatiilor Regale n
luna — iulie — in care la Paris se tiparea cartea). Aci accentul cade pe ,,problema ra-

% |bidem, p. 39.

& |bidem, p. 40.

% |bidem, pp. 40-41.

63 Dialectica in Antichitate”, Revista Fundatiilor Regale, an XII, nr. 2, octombrie 1945, pp.
264-277.

& Goethe si Tnceputurile dialecticii”, Revista Fundatiilor Regale, an XIII, nr. 2, februarie
1946, pp. 298-306.
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portului dintre factorul material si factorul ideologic”, cu deschidere cétre ,,rostul
factorului ideologic n istorie”.

Cartea se incheie cu o problematicd de ordin metafilosofic: ,,felul in care di-
alectica materialista a rezolvat problema filosofiei”. Concluzia: ,In lumina dialecti-
cii materialiste, filosofia raméane o conceptie generald despre lume adaptata succe-
siv si sustinutd de realitatile cunoscute prin mijlocirea stiintelor pozitive”. Conditia
fundamentald a perenitatii filosofiei consta in stransa ei legaturd cu viata reala.
Numai astfel filosofia ,,devine o fortd a vietii si un resort al istoriei umane”.

Lucrarea se incheie cu o bibliografie de patru pagini, cu lucrari in limbile
franceza, germana si engleza. Alaturi de Heraclit, Kant, Fichte, Schelling, Hegel,
Marx, Engels, Lenin si Stalin, sunt folositi si: G. Politzer, K. Rosenkranz, B.
Russell sau Jean Wahl, cu carti aparute in secolele al XIX-lea si al XX-lea, pana in
1946. Dintre romani, este citat doar Lucian Blaga, cu Fenomenul originar.

O ampla si necrutatoare critica, de pe pozitiile aceleiasi filosofii materialist-
dialectice si istorice, intreprinde Athanase Joja, in revista Studii (nr. 2, aprilie-iunie
1948, pp. 321-332).

Reamintesc cititorului cd o aceeasi problematica este tratatd concomitent Si
de Mircea Florian, in lucrarea Dialectica — sistem si metoda. De la Platon la Lenin
(Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1947, 231 p.).

Dupa identificari Tntdmpldtoare, in strdinatate, Zevedei Barbu publica:
Democracy and Dictatorship (New York, 1956; ed. a I1l-a, 1959; reed. la Londra,
in 1998); Problems of Historical Psychology (New York, Grove Press, 1960);
Society, Culture and Personality. An Introduction to Social Science (1971).

Mult prea incomplete sunt si informatiile ca a colaborat la: Orbis. Bulletin
International de Documentation Linguistique (Language in Democracies and
Totalitarian Societies. A Psychological Interpretation , 1953; recezie: D. G[azdarul],
in Cuget Roméanesc, Buenos Aires, 1957-1958); Acta Philosophica et Theologica
(Roma, 1958, 1964).

Important este articolul despre Lucian Blaga, aparut in revista Destin
(Madrid; director: George Uscatescu), in nr. 12, 1962 (retipérit in Steaua, nr. 10,
octombrie 1991).

**k*

Intrarea lui Zevedei Barbu n publicistica incepe sa fie remarcatd inca din fe-
bruarie 1936 (Facla, 27 februarie 1936). Minciuna in lumea copilului (teza de
licentd) este recenzatd de Anatolie Chircev (Luceafarul, mai—iunie 1938); Contri-
butii la psihologia onestitatii este prezentatd de Lucian Bologa (Géandul nostru,
decembrie 1940). Mai scriu despre el: George Popa, Grigore Popa, D.D, Rosca s.a.
O not& polemica semneazad Grigorie T. Marcu in Revista teologica (septembrie—
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octombrie 1943). Tot polemici sunt si N. Georgescu si Cocos, in notele ,,Zevedeii
filosofiei noastre” si ,,Cum «combat» Zevedeii filosofici” (ambele, in Neamul
nostru, 16 si 30 decembrie 1943).

Mai semnalez: loan Negoitescu, ,,O punere la punct in procesul Zevedei
Barbu” (Natiunea Roména, 26 noiembrie 1944); H. Badiu, ,,Domnul Barbu
Zevedei si paradoxele democratiei” (Viata Roméaneasca, martie 1957). Probabil
intrucat Zevedei Barbu nu a coborét la nivelul propagandei antiromanesti, lipsesc
referirile la el Tn propaganda roméneasca din anii socialismului (cu exceptia celei
semnalate mai Thainte).

Tn Curente si tendinte in filosofia romaneasca (1946), Lucretiu Patrdscanu
are cateva referiri la Zevedei Barbu®. lar Stelian Neagoe, in Viata universitara
clujeana (vol. 11, 1980), prezintd si documente privitoare la activitatea lui Barbu in
Universitatea clujeana refugiata vremelnic la Sibiu®.

Tn ultimii 25 de ani, lui Zevedei Barbu i se republici articolul despre Lucian
Blaga (1962; In Steaua, octombrie 1991) si, ca inedit, textul conferintei radiofonice
»Gandirea magica”, rostitd Tn seara zilei de 12 octombrie 1943 o7, (Zevedei Barbu a
mai fost prezent incd o datd in fata microfonului radiofonic Tn 1947, cand a vorbit
despre Taranul si muncile agricole; textul se afla Tn arhiva Radiodifuziunii Roma-
ne.)

**k*

Tn primévara lui 2014, Mona Mamulea mi-a pus la indemana, in forma elec-
tronica, corespondenta purtatd in 2008 cu William Outhwaite, cuprinsul si conti-
nutul culegerii: The Barbu Reader. Including his autobiography and other non-
published essays. Edited by William Outhwaite and Braulio Matos.

latd cuprinsul culegerii:

SUMARIO

Acknowledgments
Introduction
Brief Chronology

Part | — Vita. A bio-cultural narrative of a peasant boy raised in rural Romania

Part 11 — Methodological approach
1. History and emotional climates

® Vezi ed. 1971, pp. 32, 113, 139, 140, 232.

® \eezi pp. 308, 323, 328-331, 345, 352 s.a.

7 \ezi: Viata Romaneasca, an XCVI, nr. 11, noiembrie 2001, pp. 95-100; textul este precedat
de o prezentare bio-bibliografica alcatuita de semnatarul acestor randuri.
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2. Individuation and rationalization

3. On the Limits of Self-Transcendence

4. The Historical Pattern of Psycho-Analysis

5. On Gilberto Freyre’s contribution to Historical Sociology
6. The concept of identity at a crossroad

7. Popular culture — A sociological approach

Part 111 — Political way of life

. The cardinal socio-psychological concepts of democracy

. Demaocratic Personality

. Nazism as regressive behaviour

. Nazi Authoritarian Personality

. The psychology of dogma

. The communist type of personality

. Demacracy, communism and fascism revisited

. Nazi Antisemitism — tactics or crusade

. Psycho-Historical and Sociological Perspectives on the Iron Guard
10. Nationalism as a source of aggression

11. Language in Democratic and Totalitarian Societies — A psychological interpretation
12. The New Intelligentsia

13. The modern history of political fanaticism — A search for the roots
14. Marxist philosophy and European thought

15. Soviet historiography and the concept of man

16. The terror of imagination

17. Reason and violence

18. Didlogo sobre a violéncia

19. Lukdcs and the attempt to modernize Marx

20. On Tocqueville’s Ancien Régime et le Régime de la Révolution
21. The Future of Communism

O©CoONOOUIDWNE

Part IV - Literature

. The Central State and Tragic Fatality

. The Rise of the Novel in England

. Chosisme — A socio-psychological interpretation

. Sociology of drama

. Violence in Twentieth-Century Literature

. Sociology of Knowledge and Sociology of Art - Reflections on their ontological status
. Sociology of romantic form - a hypothesis

. Sociological perspectives to art and literature

. Is the novel dying?

10. History and imagination - A confrontation between the Dada & Lenin

11. Modernismos romeno e brasileiro - Nota para uma andlise socio-histérica

O©CONOOUTWNE

Parte V — Miscellanea

1. Spiritui et Dolori Sacrum (RUMANIAN)

2. Problema psihologica a mortii — Interpretarea unui jurnal de razboiu (RUMANIAN)
3. Dialectica existentii practice (RUMANIAN)

4. Gellner

5. Culture at the end of the Millennium — A contribution to Philip Rieff paper
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6. Rumania

7. Studies in children honesty

8. Evolution actuelle des universités britanniques
9. The development of sociology in East Africa
10 i

Select Bibliography of Zev’s Writings
Glossary
Index

Culegerea are 901 p. Nu sunt detaliate bibliografia, glosarul si indexul.

Tn ultimii sapte ani, un interes special pentru Zavedei Barbu a manifestat i
manifestd Michael Finkenthal, cu cateva articole Tn Apostrof (nr. 4, 2007) si Obser-
vator cultural (2014)

Pentru prezentarea de fata, am preluat unele informatii atat din culegerea
amintitd, cat i din articolele lui M. Finkenthal.

[iulie 2014]



