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NOTA INTRODUCTIVA

La sfarsitul anului 1929, asistentul universitar Nicolae Bagdasar a acceptat
oferta profesorului sdu Constantin Radulescu-Motru de a tine cursurile de logica si
teoria cunostintei la Facultatea de Filosofie si Litere din Bucuresti, dupa ce Nae
Tonescu a renuntat la continuarea lor.'

Prima parte a cursului sdu de Teoria cunostintei, sustinut in perioada 1933—
1939, a fost publicatd in doud volume in anii 1940-19417 fiind reluatd intr-un
singur volum in anul 1944°. Partea a doua a cursului, care se ocupd de problema
obiectului cunoasterii, nu a mai fost publicatd deoarece, dupd cum mentioneaza
autorul 1n prefata la partea tiparitd, a considerat ca subiectele discutate aici au fost
integrate 1n epistemologie ,,intr-o vreme cand aceasta disciplind era socotita in stare
sd dea solutii, — negative —, si problemelor metafizice”. Pe parcurs insa, metafizica
si-a recapitat vigoarea, revendicandu-si teritoriile inglobate in epistemologie. in
acest nou context, in care cele doud discipline s-au separat din nou, redefinindu-si
distinct problematica, Bagdasar a renuntat la publicarea partii a doua a cursului.
»Preocuparile ontologice si metafizice devin din ce In ce mai numeroase si mai
puternice — scria el. Ganditorii nu se mai sfiesc astazi sd vina cu solutii metafizice
pentru problemele care nu comporta altfel de solutii. lar acest lucru trebuie sa aiba
urmari $i pentru teoria cunostintei. Ca atare in aceasta disciplind nu trebuie sa mai
figureze probleme ce apartin de drept altei discipline, probleme ce sunt deghizate
probleme metafizice.”*

Bagdasar considera ca Teoria cunostintei, deja publicata, ar avea nevoie de
,,0 intregire cu o altd lucrare, de introducere in metafizici”. Din paginile sale
memorialistice aflam cd a fost preocupat de elaborarea unui Tratat de metafizicd, in
care urma sd prelucreze si sd integreze o parte din materialul partii a doua a
cursului, dar proiectul nu a mai fost finalizat.

Fragmentul pe care il oferim in continuare este extras din Curs de teoria
cunogstingei, partea a Il-a, 1933—-1934, stenografiat si editat in forma litografiata de
Aurel Boia. El cuprinde cea de-a doua parte a prelegerii a VIl-a si prelegerea a
VllI-a din curs, in care Bagdasar a expus conceptia energetica a lui Constantin
Radulescu-Motru, dupd ce se referise la conceptia energeticd a lui Wilhelm
Ostwald, in cadrul monismului materialist.

' Apud Nicolae Bagdasar, Opere, vol. I: Amintiri, ed. ingrijiti de Rodica Pandele si Gh.
Vladutescu, postfata si note de Gh. Vladutescu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2006, pp. 184sgq.

ZN. Bagdasar, Teoria cunostintei — expunere sistematica si criticd, vol. 1, Bucuresti, Impri-
meria Nationald, 1941; vol. 11, 1942.

IN. Bagdasar, Teoria cunostingei, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944.

* Ibidem, p. 7.

5 Ibidem.
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Nicolae Bagdasar a reluat, partial modificata, partajatd si dezvoltata, prezen-
tarea conceptiei lui Constantin Radulescu-Motru din cursul de Teoria cunostintei in
Istoria filosofiei romdnesti, in paginile dedicate lui Radulescu-Motru, incluse in
sectiunile despre Filosofia pura si Filosofia culturii.

Am pastrat forma colocviald a textului si cateva arhaisme (se datoreste,
socoate, creatiunei). Unele cuvinte si expresii le-am actualizat dupa noua ortografie:
desvoltare > dezvoltare, isbucneste > izbucneste, dela > de la, nevoe > nevoie, ceeace
> ceea ce, acelas > acelasi, aceiasi > aceeasi, creaza > creeaza, bizue > bizuie, trebue
> trebuie, constiintiozitatea > constiinciozitatea, desinteresat > dezinteresat, totdeuna
> totdeauna, constitue > constituie, ideie > idee, complect > complet, deasemenea >
de asemenea, a reesi > a reiesi; Berdjajev > Berdiaev. Am identificat §i am mentionat
trimiterile la lucrarile lui C. Radulescu-Motru, citate in text.

Multumesc doamnei Jeni Marinache pentru culegerea textului dupd forma
litografiata, in vederea pregatirii actualei editii.

[TITUS LATES]



PERSONALISMUL ENERGETIC

NICOLAE BAGDASAR

PRELEGEREA A VII-A [PARTEA A II-A]

In gandirea roméaneasca avem o conceptie energetici reprezentati si funda-
mentatd de catre profesorul nostru DI. Radulescu-Motru. Dupa conceptia ener-
geticd a D-lui Motru, in univers totul se explica cu ajutorul notiunii de energie, dar
spre deosebire de conceptia energeticd monista a lui Ostwald, dupa DI. Radulescu-
Motru, desfasurarea energiei in univers nu are loc in conditii strict mecanice, si
energia se desfasoara dupa anumite scopuri §i cu anumite interese. Cu alte cuvinte
este vorba de o desfasurare, de o determinare in naturd, dar de o determinare teleo-
logica, nu mecanicistd. Care este scopul pe care procesele energetice din univers il
urmaresc? Este personalitatea. Toate fenomenele din lume conlucreaza convergent
pentru ca sa produca personalitatea energetica. Personalitatea energetica este forma
cea mai desdvarsita posibild de energie. In ea natura realizeazi cel mai maret lucru
de care ea este capabild. Dar personalitatea aceasta, care nu este altceva decat
forma cea mai naintatd a dezvoltarii energiei, este determinata de factorii cosmici,
pe de o parte, fiindca este vorba de energie, si energia este pretutindeni determinata
de ceea ce Intelegem noi prin factorii cosmici, pe de o parte, si de factorii biologici
pe de alta parte. Personalitatea este de asemenea in functiune de ereditatea speciei
umane. Ea este pregatitd de intreaga experientd a umanitatii. Nu este nevoie sa
insistim prea mult asupra notiunilor de naturd psihologicd care se afla la baza
personalitatii. Acestea sunt lucruri care nu ne intereseazd pe noi aici, unde este
vorba de obiectul cunostintei, ci numai problemele metafizice. Prin urmare nu
intram aici asupra consideratiilor pe care le face DI. Motru ca sa explice cum psi-
hologia personalitatii presupune eul si care este structura si rolul pe care eul 1l joaca
in geneza personalitatii, care sunt raporturile pe care eul 1l are cu personalitatea.

D-sa spune cd la baza personalitatii este unitatea sufleteasca, iar la baza
unitatii sufletesti este unitatea organicd materiald, individualitatea. Prin urmare,
dupa D-sa existd o diferentd profunda intre individualitate pe de o parte si perso-
nalitate pe de altd parte. Individualitate are orice om; personalitate Insd au numai
unii, §i anume personalitatea se datoreste, in afard de conditiunile acelea pe care
le-am pomenit mai adineaori, §i muncii. Pentru geneza personalitatii, notiunea de
munca joaca un rol hotarator. De aceea DI. Motru spune iardsi textual — intre-
buintdm cat mai multe citate pentru ca Dvs. sd va faceti o idee cat mai clara despre
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conceptia D-sale: ,,aptitudinile statornicite intr-un gen de munca hotarator pentru
viata individului formeaza personalitatea” (Personalismul energetic, pag. 57'). Cu
alte cuvinte, munca si conditiunile in care se desfisoari ea si efectele binefacatoare
pe care munca le are asupra individului sunt conditiuni hotaratoare pentru geneza si
dezvoltarea personalititii. Pe masura ce omul se obisnuieste cu munca si cu anu-
mite genuri de muncd, pe masurd ce el descopera noi mijloace de a intrebuinta
energia lui de individ, In aceeasi masurd se perfectioneaza si personalitatea. De
aceea iarasi D-sa zice: ,,omul se personalizeazd pe masurd ce se deprinde cu
munca. Nobletea omului, ca individ organic, atdrna de felul nasterii sale; nobletea
omului, ca persoand, atdrnd de felul muncii. Dupa felul nasterii avem diferentierile
pe caste; dupa felul muncii avem personalizirile”.” Dar desi, cum am vizut,
personalitatea este determinata, totusi in cadrul filosofiei personalismului energetic
exista si norme. Personalitatea nu este un complex de energie psihica care are loc,
determinatd fiind numai de conditiuni cosmice, biologice, ereditare si expe-
rimentale ale umanitatii, ci personalitatea este aceea care isi dd norme si primeste
norme de la mediul inconjurdtor. De aceea D-sa mergand mai departe da si defi-
nitia urmatoare despre personalitate: ,,prin personalitate intelegeti o Tmbinare de
factori sufletesti, care mijlocesc o activitate libera dupa norme sociale si ideale”.
Prin urmare, desi in naturd domneste un determinism teleologic, totusi normele
ideale si sociale au loc in acest determinism teleologic. Personalitatea este de-
terminatd, dar ea isi poate da si poate primi norme. Isi poate da singura norme si
poate primi norme de la mediul in care traieste.

Acum am si va dau un citat ceva mai lung, care este insa caracteristic pentru
conceptia personalismului energetic. V-am spus cd dupa conceptia personalismului
energetic, personalitatea este sumumul pe care poate si-1 produca natura. Cu alte
cuvinte, personalitatea este scopul suprem pe care natura In mersul ei determinist-
teleologic il urmareste necontenit. latd ce spune D-sa. Uitasem insad sd va spun ca
aceastd conceptie a personalismului energetic este o conceptie care se bazeaza pe
metodele stiintelor exacte, pe metodele stiintifice pe care le compara si pe care le
face sd colaboreze pentru ca sa elaboreze conceptia personalistd. De aceea Dvs.
veti Intelege numaidecat de ce se porneste de la stiintele acestea despre care este
vorba in citatul pe care vi-1 voi da, pentru ca sa ajunga la concluzia pe care o s-o
auziti Dvs. numaidecat. Citatul sund: ,,pe masurd ce cineva ia cunostintd de ulti-
mele rezultate ale geologiei, paleontologiei geo-chimiei, sistematicei animalelor si
bio-geografiei, sporeste in sufletul lui §i convingerea cd momentul aparitiei omului
pe pamant este strict determinat de intregul mers al naturii materiale. «Toate sunt
pregétite acum ca sd apara» 1i spun, intr-un rezumat sintetic, toate stiintele de mai
sus. Este pregatit lutul paméantesc, pe care corpul omenesc este menit sd creasca;

! Aici este singurul loc din cursul litografiat in care se face trimitere la opera citatd. in
continuare am identificat i am mentionat eu trimiterile la operele lui C. Radulescu-Motru.

2 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, Bucuresti, Editura Casei Scoalelor, 1927, p. 59.

3 Ibidem, p. 107.
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este pregatita atmosfera, pe care va avea omul s-o respire; sunt pregatite perioadele
climatului, in care va avea omul sd se miste; sunt pregatite formele organice pe
care embrionul uman va avea sa le repete in cursul vietii lui uterine; sunt pregatite,
in sfarsit, toate conditiunile necesare activitatii omenesti. Si dupa ce omul apare, alt
fapt si mai semnificativ! Se constatd ca prin aparitia omului natura isi serveste
propria sa finalitate. Era tocmai nevoie de activitatea unui animal inteligent si liber,
pentru ca evolutia pamantului sa se Intregeascd. Ca un cerc de fier, faptele de dina-
inte de aparitia omului, ca acelea de dupa aparitia omului, se unesc si se sprijina
reciproc. O singura lege peste toate. Omul, daca n-ar fi aparut, evolutia naturii ar fi
suferit un hiatus, si este cazul de a zice, ca el ar fi trebuit sa fie inventat, pentru a
completa unitatea.”

Personalitatea energeticd este deci un produs voit si intentionat al naturii.
Natura nu lucreaza dezinteresat si ignoranta de scopuri, ci ea urmareste anumite lu-
cruri. Si v-am dat acest citat tocmai fiindcd si dupa DI. Motru este caracteristic,
deoarece D-sa il reproduce si in Vocatia, preluandu-l din Personalismul energetic,
ceea ce inseamnd cd si D-sa il socoate fundamental pentru conceptia D-sale. Si
atunci, cum s-ar putea caracteriza conceptia aceasta personalista? Sa ma iertati daca
iardsi va reproduc un citat. DI. Motru, caracterizdnd conceptia energetistda sau
conceptia personalismului energetic, spune: ,,Personalismul energetic este un ratio-
nalism pus la punct cu progresul stiintei contemporane”. Prin urmare, porneste de
la rezultatele stabilite de stiintele pozitive. ,in locul denumirii de rationalism el are
denumirea de personalism, fiindcd persoana omeneasca este pentru dansul realita-
tea cea mai intregitd din cate este dat sa cunoastem. El este energetic, pentru a
indica metoda, dupé care realitatea este stabilita. Sub notiunea energiei oamenii de
stiinta Inteleg astazi legea cea mai generala dobanditd prin experientd si inductie.
Personalismul energetic este prin urmare un realism, fundat pe extensiunea legii
energiei intreg cAmpul experientei omenesti, atat materiale cat si sufletesti.”

In notiunea de personalitate fundamentala este energia de munca dupa D-sa
caci, spune D-sa, ,,In personalitate este atata realitate catd energie de munca este.”®

Daca privim insa personalitatea din punctul de vedere al determinarii univer-
sale, ea apare ca ultima veriga a fenomenelor de desfasurare cosmica, a energiei si
anume ca ultima veriga care este calitativ i cea mai superioara din toate.

PRELEGEREA VIII-A

Am vizut in ora trecutd in linii generale care sunt ideile fundamentale ale
personalismului energetic. Am vazut care este raportul pe care il are personalismul

* Ibidem, p. 112.

> Ibidem, pp. 239-240. Fragmentul e preluat in Vocatia la pp. 61-62.

% Fraza exacti la care se refera Bagdasar este cea cu care se incheie Personalismul energetic:
,in om este atata realitate, citd este in el energie de muncd” (p. 261). in Istoria filosofiei romdnesti,
Bagdasar va folosi citatul exact.
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energetic cu notiunea de munca, cu aceea de energie, cum personalitatea este deter-
minatd cosmic, biologic si cum notiunea de munca joaca un rol de seama. Acum
incd putine cuvinte despre acest determinism. Ati vazut din ora trecutd cum perso-
nalitatea este o veriga dintr-un lant intreg a energiei cosmice, $i anume o veriga
care diferd calitativ de toate verigile precedente. Cu alte cuvinte, personalitatea
omeneascd este o potentd mai dezvoltatd si mai subtild de energie, adica ultima
creatiune, dacd am putea spune astfel, a intregului determinism cosmic. De aceea
este recomandabil pentru a intelege mai bine conceptia personalismului energetic,
sd va mai dau cateva citate. Ati vazut ca si in ora trecutd am facut mare uz de citate,
tocmai pentru a expune cit mai exact economia de idei a sistemului persona-
lismului energetic. Intemeietorul personalismului spune in Vocatia: ,,Acelasi deter-
minism rigid care leaga institutiile cu mediul lor cosmic si social leaga si tipurile de
personalitate cu acelasi mediu cosmic si social. Cum difera institutiile de la popor
la popor, asa difera si tipurile de personalitate, fara ca prin aceasta sa se aduca vreo
stirbire determinismului.”” Cu alte cuvinte, in naturd nu domneste libertatea, nu
existd fenomene in domeniul naturii care sa fie libere, s apard in afard de cadrul
unei determinari stringente, ci totul este determinat, dar, dupd cum va aduceti
aminte din ora trecutd, totul este determinat teleologic. Natura urmareste in mersul
ei cauzal energetic realizarea anumitor scopuri. Personalitatea nu poate sa fie inte-
leasd daca facem abstractie de toate influentele cosmice si biologice care o determi-
na. De aceea personalismul energetic tine seama de contributiile pe care diferite
stiinte le aduc in definirea personalitatii si In aceastd privin{d este elocvent de
asemenea citatul urmator: ,,In definitia noii stiinte a personalitatii, personalitatea
omeneasca este un produs al vietii pamantesti, legat de toate micimile si Tnaltimile
acestei vieti. Se incepe de la formele rudimentare si se ridica la forme complexe
superioare; si cand a ajuns la una din acestea, ea pastreaza in sanul sau diferitele
forme prin care a trecut in tot cursul vietii de relatiune. In fiecare om, sub structura
personalitatii lui superioare se pastreaza si structurile rudimentare, inferioare. Fie-
care din aceste structuri isi are dinamismul siu gata de a intra in actiune.”® Cu alte
cuvinte, personalitatea este o sinteza a tuturor treptelor prin care a trecut pana la
nivelul ei de dezvoltare individualitatea omeneasca. Nimic din ceea ce a influentat
individualitatea omeneascd nu ramane pierdut pentru personalitate, ci totul se con-
serva si la un moment prielnic izbucneste. Asa se explica de ce si la personalitatile
cele mai puternice intalnim izbucniri care nu cadreaza deloc cu notiunea de perso-
nalitate in intelesul nobil al cuvantului, fiindcd in eul personalitatii se pastreaza
toate acele urme din care s-a dezvoltat in cursul mileniilor personalitatea ome-
neascd. Prin urmare, in personalitatea omeneasca sunt cuprinse §i aspecte mai putin
nobile, care sunt legate nu atat de constiinta individului, cat de eul lui, adica de
necesitatile lui mai mult sau mai putin egoiste, de interesele lui mai mult sau mai
putin imediate. $i Incd un citat, tot In legiturd cu acest determinism care formeaza

7 C. Radulescu-Motru, Vocaia, Bucuresti, Editura Casei Scoalelor, 1932, p. 92.
8 Ibidem, p. 93.
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natura sistemului personalismului energetic. Personalitatea omeneasca este deter-
minata, nu este o aparitie din neant. Este determinatd de toate fenomenale cosmice
si biologice de pana la aparitia ei: ,,Cadrul, in care omul se misca si creeazd, este
fixat mai dinainte in legea unitatii naturii. Salturi in aceasta lege nu exista. Spiritul
omenesc creator vine la momentul cand este chemat de conditiile sale istorice, in-
tocmai cum si simtul ochiului omenesc se deschide pentru a primi razele de lumina,
numai dupa ce natura a incercat structura Iui in mii si mii de forme animale, care
i-au precedat aparitia.” Prin urmare, cum vedeti, personalismul energetic se bizuie
pe un determinism foarte rigid si personalitatea este ultima dezvoltare la care a
ajuns inlantuirea energetica a fenomenelor naturii.

Dar o notiune fundamentald pentru personalismul energetic este, n afard de
personalitate, aceea de vocatie. Si se pune intrebarea: ce trebuie sa intelegem prin
vocatie in cadrul personalismului energetic? Dvs. ati fi poate inclinati sa credeti ca
notiunea aceasta de vocatie este o notiune psihologica, si, prin urmare, nu si-ar
avea locul intr-un curs de teoria cunostintei, si anume intr-un curs de teoria cunos-
tintei care se ocupa de obiectul cunostintei, care are adica de expus problema de
ontologie si metafizicd. Aceasta ar fi o greseald, caci notiunea de vocatie in cadrul
personalismului energetic este o notiune eminamente metafizica; nu se poate vorbi
de personalismul energetic fara sa nu se vorbeascd de notiunea de vocatie. Notiu-
nea de vocatie este o notiune care incoroneaza oarecum personalismul energetic.
Prin vocatie se intelege indreptarea omului spre o voce care-1 cheama. Aceasta este
sensul originar etimologic, al cuvantului, chemarea pe care o simte omul de la o
voce inruditd. De altminteri Dvs. va aduceti aminte cad despre vocea aceasta se
vorbeste incd din timpurile vechi. Cunoasteti cazul lui Socrate care vorbea de acel
demon interior care avea nobila chemare sa-l sfatuiasca ceea ce nu trebuie sa faca.
Cu alte cuvinte, 1l ferea de la faptele rele, dar era incapabil acest demon interior al
lui Socrate sa-1 indemne ceea ce trebuia sa faca si, spune Socrate, demonul acesta
interior o singurd datd a dat gres: atunci cand Socrate a fost sd se Insoare cu
Xantipa. Atunci demonul a ticut, nu i-a spus sd nu ia pe Xantipa, care avea sa fie o
femeie cicdlitoare si avea sa-1 amdrasca cat va trdi. Si in afard de acest sens
etimologic, notiunea de vocatie mai are un sens social. Omul de vocatie este acela
care se identificd cu nevoile societatii, care face din idealurile sociale idealurile lui
proprii, care lucreaza in interesul societatii inainte de a lucra in interesul lui, care
isi neglijeaza interesele lui pentru interesele societatii. Este o mare deosebire intre
omul de vocatie si profesionist; in vreme ce profesionistul urmareste satisfacerea
unor interese personale, omul de vocatie, dimpotriva, urmareste realizarea intere-
selor societatii. In vreme ce omul de vocatie se identifica cu felul de munca pe care
si l-a ales, profesionistul nu se identificd. Dimpotriva, de cele mai multe ori, € un
dezacord intre munca pe care o savarseste, Intre munca §i profesiunea profesio-
nistului. Asa se explicd de ce cei mai multi profesionisti sunt nemulfumiti de
munca pe care o fac si vor sa scape de ea. Dimpotriva, omul de vocatie indura cele

% Ibidem, p. 62.
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mai mari obstacole si atunci cadnd intdmpind obstacole nu cedeazd pand nu duce
munca lui la sfarsit. Intre profesionist si omul de vocatie exista deosebiri funda-
mentale, esentiale. Nu se poate face apropriere intre unul si altul. In vreme ce pro-
fesionistul lucreaza totdeauna interesat, urmarind totdeauna anumite scopuri perso-
nale, omul de vocatie lucreaza dezinteresat, punandu-se in slujba idealurilor socie-
tatii, intereselor societatii. in vreme ce profesionistul este lipsit de sentimentul ras-
punderii fata de societate, omul de vocatie lucreaza Tmpins de acest sentiment al
raspunderii. in vreme ce profesionistul este lipsit de sentimentul constiinciozitatii
in strictul inteles al cuvantului, omul de vocatie lucreaza dezinteresat, stapanit de
sentimentul constiinciozitatii si al raspunderii fatd de generatiile viitoare. Sa dam
un citat de asemeni elocvent in aceasta privinta din lucrarea cu acest titlu a D-lui
Motru, Vocatia, ,,Dezinteresarea lui este unitd cu tenacitatea; originalitatea, cu
stilul cerut de mediu; constiinciozitatea, cu sentimentul raspunderii fata de viito-
rime. Omul de vocatie gaseste In munca, nu atat interesul sau material, cat o intre-
gire sufleteasca impusa lui de natura. Prin aceastd intregire impusa, natura si urma-
reste rolul sau de izvor al culturii omenesti. Omul de vocatie este instrumentul care
ridicd energia unui popor de la nivelul radacinilor cosmice la nivelul culturii spiri-
tuale.”'® Cu alte cuvinte, omul de vocatie este instrumentul de care se serveste evo-
lutia cosmica, energetica, pentru a se transforma dintr-o simpla energie fara semni-
ficare spirituala intr-o energie cu adevaratd semnificare spirituald. Omul de vocatie
se face interpretul evolutiei cosmice, pentru a pune bazele unei ere spirituale.

Spre deosebire de profesiune, vocatia se caracterizeaza prin aceea ca ea este in
functie de intreaga constitutie fizica si moralda a omului. O profesiune este in functiune
numai de o anumita aptitudine, in vreme ce vocatia este expresia Intregii personalititi a
unui om. Oricat de dezvoltatd si de perfectionatd ar fi o aptitudine, totusi aceasta
aptitudine nu poate face dintr-un om un om de vocatie. El ramane totdeauna un foarte
bun profesionist, insa totdeauna dincoace de treptele de la care Incepe urcusul pentru
omul de vocatie.

O alta caracteristica intre omul de vocatie si profesionist: in vreme ce actiunile
omului de profesie sunt determinate de motivele constiintei lui individuale, dimpotriva,
activitatea omului de vocatie este determinatd de inconstientul colectivitatii. Dvs. ati
vazut ca am subliniat cd omul de vocatie este instrumentul de care se serveste
societatea si, In ultima analiza, evolutia cosmica energetica intru realizarea scopurilor
ei. De asemeni o deosebire intre omul de vocatie si profesionist constd in faptul ¢ in
vreme ce profesionistul munceste mai mult de sild, prin urmare, munca nu este facuta
in cadrul unei profesiuni de placere, dimpotriva omul de vocatie lucreaza totdeauna de
placere. Cu alte cuvinte, munca nu se bizuie pe un instinct, ci munca este o actiune in
evolutia umanitatii, o actiune pe care omul a fost constrans s-o faca. Dimpotriva, atunci
cand este vorba de oamenii de vocatie, munca aceasta este o contributie necesara pe
care omul de vocatie o aduce de bund voie. Omul de vocatie munceste ca si cand s-ar
juca. Pentru el munca nu este obligatie si nu este o silnicie.

' Ibidem, p. 25.
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Ati vazut ca ceea ce caracterizeaza pe omul de vocatie este inainte de toate
dezinteresarea. Dar dezinteresarea nu este suficientd pentru a caracteriza pe omul de
vocatie, caci, cum spune DI Motru, o multime de natdngi muncesc dezinteresat.
Aceasta nu Insemneazd cd acesti natangi sunt oameni de vocatie. Dezinteresarea
caracterizeaza pe omul de vocatie, atunci cand munca este prestatd, cuprinde Intr-insa
ceva original si este pusa in slujba societatii. Prin urmare, ceea ce urmareste omul de
vocatie atunci cind munceste nu sunt castigurile materiale pentru propria lui persoana,
ci sunt castigurile materiale si in special spirituale pentru societatea din care face parte.

Nu este necesar ca omul de vocatie sa fie acelasi pretutindeni, adica fiecare tip,
fiecare om de vocatie sa se subordoneze unui tip. Oamenii de vocatie variaza dupa
regiunea respectiva, cici una din determinantele oamenilor de vocatie o constituie
regiunea, mediul pamantesc si vegetal in care apare omul de vocatie. Asa incat vom
avea din acelasi tip diferiti oameni de vocatie determinati de diferite influente ale
regiunii in care ei apar. Prin urmare nu este o lege dupa care omul de vocatie, dintr-o
anumitad categorie, trebuie sa fie la fel ca toti oamenii din aceiasi categorie de pe toata
suprafata pamantului.

Dar ceea [ce] mai caracterizeaza in special pe omul de vocatie este faptul ca-si da
seama de importanta timpului. Pentru omul de vocatie timpul este o realitate, o realitate
care se scurge si care trebuie prefuitd pana la maximum. De aceea, in vreme ce pentru
omul de rand si profesionist o clipa pierdutd nu Inseamna nimic si isi zice: ,,daca n-am
facut nimic astazi, voi face maine”, dimpotrivd, pentru omul de vocatie orice clipa
trecuta si neutilizata este o clipa pierduta, fiindca pentru omul de vocatie orice moment
de timp este unic, nu mai revine si, odata ce a trecut, a trecut de-a pururea, nu se mai
intoarce, este pierdut pentru vesnicie. De aceea oamenii de vocatie sunt oameni care-si
dau seama de realitatea timpului si care cauta sa utilizeze fiecare clipd, fiindca isi dau
seama ca prin o clipa pierduta, pierd nu atat ei, cat societatea din care fac parte.

De aceea si operele oamenilor de vocatie sunt in functiune de timpul cand apar.
Exista si 1n creatiunile culturale, ca si in evolutia cosmica in genere, un determinism. O
creatiune spirituala nu poate si apara inaintea unei alte creatiuni spirituale, ci fiecare
opera culturala este determinata si apare la un anumit timp si numai la acela. Exista, cu
alte cuvinte, aceiasi ordine in viata culturala, aceiasi ordine necesara care domneste si
in viata cosmicd 1n genere. Si numai creatiunile culturale care raspund necesitatilor
timpului sunt dupa dl. Motru, creatiuni cu adevirat durabile. In aceastd privinta este
semnificativ citatul urmator: ,,Durabile sunt creatiunile cerute de timp; creatiunile care
realizeaza posibilitatile pe care natura le-a sadit in sufletul omenesc, prin personalizarea
treptati a energiei cosmice; cu un cuvant creatiunile pe care le realizeaza vocatiile.”"'

In aceasta privinta, DI. Motru citeazi cazul maresalului Lyautey, care a fost
cel mai mare organizator al vietii coloniale pe care l-a avut Franta si care inca de
copil isi calculase pe minute cat va trai si calculase si minutele care trebuiau
rezervate somnului, minutele absolut necesare, nimic mai mult decat strictul

" Ibidem, p. 72.
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necesar, §i tot restul vietii n-a fost consacrat decat activitatii pe care el prin vocatie
se credea chemat s-o realizeze. Intr-adevar maresalul Lyautey a facut minuni din
coloniile franceze.

Dar oamenii de vocatie stau in slujba intereselor societitii, fiind determinati de
conditiile cosmice, biologice si sociale. In acelasi timp ei servesc ca mijloace de
adaptare a speciei. Specia omeneasca se serveste de oamenii de vocatie care descopar
noi mijloace de adaptare pentru a asigura in chipul acesta perpetuarea speciei.

In ceea ce priveste notiunea aceasta de vocatie, mai e un alt termen care este in
legatura cu dansa si care se uzeaza foarte mult, si fata de care autorul personalismului
energetic ia de asemenea atitudine, este acela de creatiune. Sunt unii autori care sustin
ca omul de vocatie ar fi un creator, si anume un creator care ar crea din neant, a carui
creatiune nu ar suferi nici o determinare, n-ar fi determinata nici de timp, nici de spatiu,
ci ar avea loc in mod neconditionat. impotriva acestui fel de a intelege creatiunca
omului de vocatie, dl. Motru ia atitudine si cautd sa demonstreze ca nu exista creatiuni
in acest inteles, ci orice creatiune este determinatid. Dupa Keyserling, Spengler si
Berdiaev, nu numai autorul care vine cu o idee noud sau cu opere noi, dar chiar si
cititorul acestor opere ar fi creator. Keyserling spune: literele si cuvintele care exprima
o idee nu sunt legate intre dansele; legatura provine de la cititor; el este acela care da un
sens literelor disparate, ce nu au nici o legatura intre ele, cititorul creeaza legatura intre
aceste simple semne pe care le vede pe hartie. Cu alte cuvinte nu numai autorul este
creator, ci si cititorul. Impotriva acestor sensuri se ridica dl. Motru. D-sa spune: nu e-
xista creatiune care sa nu fie determinata, care sa nu fie determinata de conditiunile
istorice si sd nu fie determinata de anumite legi in care are loc aceasta creatiune. Numai
in doud ipoteze, spune Motru, s-ar putea vorbi de creatiune in acest inteles pe care il
dau acestei notiuni ganditorii pomeniti. Ar fi creatiune, bundoard, cand un autor ar
arunca litere si cuvinte la intdmplare si atunci ar veni cineva peste secole si ar descoperi
totusi un sens acestor cuvinte si litere aruncate la intamplare. Tot agsa am avea o creatie
atunci cand cineva pe baza unui act de iluminare ar da un sens acestor litere si cuvinte
aruncate la intdmplare. Numai in aceste doud ipoteze s-ar putea vorbi de creatiune in
strictul inteles al cuvantului. Si aceste doud ipoteze sunt complet absurde. Nici una nu
poate fi luatd in consideratiune. Daca ar exista creatiuni din neant, din nimic, fara
determinari istorice, atunci ar Insemna dupd D-sa cd productia culturala spirituala ar
face impresia unui haos, a unei lumi absolut incoherente. Fiecare om de vocatie ar pro-
duce opere culturale care n-ar fi deloc intelese de semenii sai, ci cel mult de oamenii
congeniali'? lui, ceea ce nu se poate admite. Viata culturald are o productie ordonati,
determinata, si chiar si acolo se vorbeste de revolutii culturale, de revolutii in arta, in
stiinta, 1n viata cultural, si acolo este la drept vorbind ordine, cici dacd pentru moment
nu putem sa patrundem legatura intre epoca, ale carei [opere] nu mai sunt recunoscute
ca raspunzand necesitatilor spirituale ale generatiilor si intre ceea ce generatiile

12 Am corectat cuvantul »congenitali”, scris gresit in textul cursului, cu ,,congeniali”, cuvant
folosit de Bagdasar, in Istoria filosofiei romdnesti, in acelasi context.
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recunosc ca raspunde necesitatilor, totusi ulterior se vede ca aceastd revolutie a fost
produsa tot de epoca culturala care a precedat-o. Prin urmare, se poate stabili legatura si
se poate explica geneza unei revolutii culturale Intr-o epoca care a precedat-o. Nu
exista hiatusuri in viata culturala, in evolutia culturald a umanitatii. Nu exista creatiuni
din nimic, ci totul este determinat istoric. In aceasta privintd merita si mai dim un citat,
ca sa vedeti cum priveste autorul personalismului energetic lucrurile: ,,Creatiunea este
o activitate determinata de finalitatea naturii, si anume este activitatea de realizare, care
urmeaza vocatiei, Despartitd de vocatie, creatiunea spiritului este fara inteles precis.
Spiritul nu intrd in activitate decat chemat de conditiile istorice ale omenirii.”"* Dar
determinarea aceasta pentru factorul creatiunei se vede dupa Motru si de acolo ca toti
oamenii de vocatie, care activeazd in domeniul lor, se vad silifi sd respecte anumite
norme §i anumite legi. Nu existd un spirit, oricat de extraordinar ar fi el, care sa
conceapa o noua artd sau sa creeze o noud artd, o noua religie, o noua stiinta, ficand
completad abstractie de legile care au guvernat pana atunci in diferite activitati ale
culturii. De aceea operele oamenilor de vocatie sunt opere in adevaratul inteles al
cuvantului, originale. Prin aceasta se caracterizeaza operele culturale, originalitatea
operelor de vocatie. Ele constau nu in abaterea de la cursul istoric al evolutiei culturale,
ci, dimpotriva, in adancimea acestui curs. O opera culturala care este fructul sau rodul
activitatii unui om de vocatie va fi cu atat mai originald cu cat va adanci cursul istoric
al poporului din care face parte si se va identifica cu acest curs. Prin urmare, daca
creatiunea nu ar fi determinata, acest lucru nu ar trebui sa fie posibil.

Dar 1n legatura cu notiunea de vocatie, cu notiunea de personalism energetic,
cu notiunea de energie, stau inca doud notiuni fatd de care Motru ia de asemenea
atitudine: notiunea de culturd si notiunea de civilizatie, adica doua notiuni care in
vremurile noastre sunt foarte la moda. Sunt o seama de géanditori contemporani
care fac deosebire intre culturd si civilizatie. Dupa acesti ganditori, anume dupa
Spengler, Keyserling si Berdiaev, cultura ar fi o epoca de ascensiune in viata cultu-
rald a unui popor, adicd epoca in care au loc creatiuni absolut originale si care
imbogatesc viata spirituald, iar civilizatia n-ar fi altceva decat epoca de decadenta,
adica ultima fazi a epocii de culturd. Impotriva acestei despartiri a notiunilor de
civilizatie si culturd se ridica DI. Motru si cautd sd demonstreze ca nu exista in
realitate dezacord, ci ca acest dezacord se bazeazd pe o falsad interpretare a feno-
menului de culturd si civilizatie. In orice epoca culturald, spune D-sa, sunt doi
factori la fel de necesari si indispensabili si care sunt In masurd mai mult sau mai
putin, n grad mai mare sau mai mic, determinati pentru orice epoca de cultura: este
factorul inventiv si factorul traditional. Din nici o opera de cultura nu lipsesc acesti
factori, numai ca unul este determinant intr-o masura mai mare, iar altul, mai mica.
Asa bundoara, spune D-sa, Intr-o poezie care exprima un moment subiectiv din
viata poetului este si un factor inventiv, si un factor traditional. Factorul inventiv
este ceea ce poetul ne spune noud despre starea lui sufleteascd momentana, iar

13 Ibidem, p. 60.
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factorul traditional este limba, sunt formele sensibile de care poetul se serveste
pentru ca sda exprime ceea ce simte el. Asa cum in exemplul acesta existd doi
factori, unul inventiv datorit noua si altul traditional primit de la societate, asa este
cazul cu toate operele culturale. Din nicio opera culturald nu lipseste unul din acesti
factori. Dar Motru merge mai departe, sustinand ca daca privim lucrurile din punct
de vedere psihologic, rasturnarea aceasta pe care o fac ganditorii pomeniti adinea-
ori este absolut nejustificata, cici, spune D-sa, viata sufleteasca incepe cu instincte-
le tehnice si continud cu imitatia, pentru ca abia dupa aceea sa ajunga la cunostinte
personale. Prin urmare, intai este o faza de civilizatie, daca putem vorbi astfel, si pe
urma vine faza de adevarata creatie culturala. Traditia, adica factorul acela care se
transmite din generatie in generatie, este anterior constiintei personale, si traditia
este complexul da bunuri care inchide in sine factorul civilizator. Dimpotriva, cul-
tura este legatd cu constiinta personald, care apare mult mai tarziu, §i care prin
urmare vine dupa civilizatie.

Cu alte cuvinte, nu existd un antagonism ireductibil intre cultura si civilizatie.
Cultura nu este o fazad anterioara civilizatiei, ci, dimpotriva, civilizatia este faza
care precede cultura si nu numai care precede, dar faza pe care cultura o presupune
si de care are absolutd nevoie pentru ca aceasta culturd sa ia nastere. De aceea DI.
Motru spune: ,,Numai dupd ce omul se ridicd prin tehnicd, prin igiend, prin
institutii juridice si prin tradifia religioasa, la o anumita stdpanire asupra naturii $i
asupra instinctelor bestiale, numai atunci se poate vorbi de posibilitatea
originalitatii sale culturale.”'* Adicd numai cand este asigurat si garantat un mini-
mum de viata tehnica, care sa-i dea ragaz omului pentru opere care nu produc, care
nu sunt de folos imediat vietii lui cotidiene, numai atunci apar creatiunile, produc-
tiile culturale. Prin urmare, intai civilizatie i apoi culturd, sau cultura nu poate sa
aibd loc, nu poate sd ia nastere fard civilizatie. Istoric se poate demonstra ca
civilizatia a aparut inaintea culturii §i ceva mai mult se poate demonstra ca cultura
merge paralel cu civilizatia, dar niciodatd cad civilizatia este faza ultima, de
decadenta, a culturii.

Dar ceea ce cauta sa sublinieze DI. Motru in lucrarea D-sale intitulatd Vocatia
este cd in determinarea notiunii de vocatie, in cadrul personalismului energetic, se
renuntd la factorii supranaturali, la forfele extraordinare, la Dumnezeu, bundoara,
sau, In sfarsit, la alte notiuni care ar reiesi oarecum din ordinea fenomenelor
naturale, ca determinarea notiunii de vocatie are loc pe baze experimentale, recur-
gandu-se la biografiile marilor oameni de vocatie, cat si la diferite cercetari stiin-
tifice In legatura cu vocatia. De aceea teoria vocatiei este o teorie experimentala,
desi este in ultima analiza a conceptiei metafizice.

Cultura in viata unui popor joacd un rol extraordinar. De aceea Domnul
Motru intelege sa afirme, tinand seama de acest lucru, urmatoarele: ,,Atata realitate
are sufletul unui popor cata cultura are el. Realitatea fiecarui popor este in aceea ce

' Ibidem, pp. 71-72.
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leagd in mod permanent viata poporului cu viata omenirii intregi; std in consoli-
darea originalitatii poporului in domeniul eternului spiritual al culturii.”’® Nu se
poate deci face abstractie, cand este vorba de viata unui popor, de viata celorlalte
popoare. Popoarele impreund formeaza o comunitate pe care o constituie bunurile
spirituale. Si dacd un popor n-a dat dovada de capacitate spirituald, n-a produs
nimic in domeniul spiritual, el nu are la drept vorbind o realitate sufleteasca, caci
realitatea sufleteasca a popoarelor si legitura pe care popoarele o au unele cu altele
o formeaza numai cultura. De aceea un popor va fi cu atit mai dezvoltat si va da
dovada de o atat mai multa energie, de atdt mai mare personalitate a energiei, de
cata cultura da el dovada.

Din putinele cuvinte pe care le-am spus, atat despre personalismul energetic,
cat si despre Incoronarea acestei conceptii personaliste, anume despre vocatie, ati
vazut ca aceastd conceptie este o conceptie monistd, o conceptie deterministd, dar
finalistd, o conceptie care sintetizeaza totul, o conceptie metafizica, si nu este de
prisos sd va spun ca ceea ce caracterizeaza intreaga gandire filosofica a Domnului
Motru este tocmai nervul metafizic. DI. Motru, inainte de a fi psiholog, desi este
profesor de psihologie, este metafizician. Nu se poate infelege nimic din conceptia
D-sale, daca facem abstractie de conceptia sa metafizica. Caci DI. Motru este prin
esentd metafizician, nu psiholog.

'S Ibidem, p. 142.



