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VASILE BANCILA DESPRE DECLINUL
SARBATORII SI DERIVA OMULUI MODERN
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VASILE BANCILA ON THE DECLINE OF CELEBRATION
AND THE DRIFT OF MODERN MAN

ABSTRACT: In several of his essays, Vasile Bancild proposes a metaphysics of cele-
bration. This approach allows him to capture certain aspects that anthropologists and sociol-
ogists do not observe. In a poetic way, he manages to express some valuable intuitions about
the relationship of celebration with the human need for the transcendent. And to extract the
defining function of celebration: that of integrating man into the surrounding reality. Starting
from the observation that these meanings have been lost over time, Bancilad carries out an
analysis of the main forms of epistemic, political, and metaphysical drift in modern man.
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In cateva eseuri remarcabile, filosoful briilean Vasile Bancild, impletind argu-
mentul subtil cu sugestiile scaparatoare ale aforismului, reuseste sa construiasca o reve-
latorie metafizica a sarbatorii, care poate sta cu demnitate alaturi de originala metafi-
zici a biltii ori de fenomenologia cAmpiei nesfarsite evocate in Spatiul Biraganului."

In primul text, Duhul sarbatorii®, filosoful articuleaza treptat teza corelatiei
intrinseci dintre sarbatoare ca fapt antropologic si nevoia de transcendent specific
umana. Mai Intai, observd comparativ situatii de adaptare a organismelor vii la
medii din ce in ce mai complexe de viata, ca ,,unui spor de diferentiere launtrica 1i
corespunde, cel mai adesea, o acomodare la un spatiu mai indepértat sau mai dife-
rentiat”.® Intentia unei asemenea preciziri este insd evidentierea diferentei antro-
pologice: ,,Omul, in schimb, si in special omul alb e singura fiinta care, din proprie
initiativa si prin puteri proprii, poate trdi pe tot globul, luidnd atitudine activa si
acomodéandu-se fati de diversititile intalnite”.* La om apare si elementul volitiv; nu
e vorba doar de o complexitate mai mare care antreneaza inevitabil adaptarea la un
mediu mai divers, ci capacitatea de adaptare reglatd de vointa autonomad; iar acesta
este semnul inconfundabil al umanitatii.

Unii exponenti ai antropologiei filosofice, Arnold Gehlen bunéoara, coroboreaza
aceasta dimensiune volitiva a emanciparii omului fatd de mediul natural si implicit de
tirania instinctelor cu o anume deficientd biologicd. Doar omul ca fiintd deficienta
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(Mdingelwesen) are privilegiul desprinderii de ambientul natural si al deschiderii catre
lume (Weltoffenheit). Daca la inceput aceasta deschidere se exprima doar printr-o insa-
tiabila curiozitate fata de teritorii neexplorate, treptat ea se preschimba 1n capacitatea de
a supune tehnic lumea naturald.’

Insa, chiar inainte de a epuiza spatiul fizic, de a cutreiera pamantul in intregime,
omul a simtit nevoia unei expansiuni calitative, iesind din registrul teritoriilor accesi-
bile prin simturi sau méacar conceptibile. A descoperit transcendentul ca problema, dar
si ca aspiratie ontologic legitima. Complexitatea si vointa sa apta sa il acomodeze cu
cele mai diverse medii I-au impins sa dezvaluie dimensiunea transcendenta a lucrurilor,
a lumii, a oricirei experiente posibile. Inteleasa astfel, diferenta antropologicd nu mai e
doar un accident, un fapt, comparabil cu alte fapte, ci este semnul unui destin, al voca-
tiei esentiale a genului uman. Si astfel, ,,s-a acomodat ... cu realitatea generald, in ce ea
are integral si ca realitate ultimd”.® Diferenta specificd, in cazul omului, se traduce ca
diferentd ontologicd: ,.el a ficut un salt suprem: saltul in transcendent”.” Nu conteazi
daci transcendentul este inerent lumii sensibile, dacd o invaluie protector sau daca se
delimiteaza de ea ca un registru distinct, ,,Raportarea la transcendent, la un plan de
viata profund, tainic si care depaseste tot ceea ce poate oferi universul simturilor, e fap-
tul uman prin excelents, care-1 deosebeste pe om de restul vietuitoarelor”.® Aici vede
Bancila esecul tuturor antropologiilor filosofice care s-au straduit sé identifice ca semn
distinctiv al lui homo sapiens fie vorbirea, fie rationalitatea, munca, capacitatea de a
plange sau de a rade ori sociabilitatea.

Nevoia organica de raportare la transcendent e pusa de filosoful brailean in core-
latie cu capacitatea omului de a crea cultura. Asa se face ca, desi impartasim cu unele
necuvantatoare posibilitatea de a face civilizatie si de a proba abilititi tehnice (cum este
cazul castorilor sau al cimpanzeilor), doar omul e apt sd resemnifice cultural datele
existentei sale naturale, sa plaseze fenomenele naturale si artefactele pe care le produce
in lumina unor semnificatii mai nalte sau mai profunde, ce tin de sfera normelor, a
valorilor si a idealurilor — vectori ce desfid experienta imediatd, scrutdnd orizontul
transcendentei. ,,Valoarea unei culturi depinde de felul in care capteaza, organizeaza si
valorifica viziunea realitdtilor adanci, ultrasensibile. Fara aceasta nu avem culturd, ci
cel mult virtuozititi, cunostinte, tehnic, civilizatie.””

Prezenta semnificatiilor transcendente in lumea observabila si in activitatile
si practicile umane, rezonanta simbolicé a lucrurilor, susceptibila sé inspire opere
de creatie stiintificd sau artistica, conferda omului privilegiul accesului exclusiv la
cultura. Aceasta se poate exprima si In formele rudimentare de civilizatie tehno-
logica, in comunitatile culturilor etnografice, asa-zis primitive, care se remarca
printr-o infinit mai substantiald legatura cu lumea naturala si cu marturiile simturi-
lor. Daca pentru om, in general, transcendentul e o preconditie de integrare a aces-
tuia in realitatea ca intreg, la omul primitiv garantia integrarii o reprezinta inten-
sitatea si claritatea contactului senzorial cu fenomenele naturale; cu cat simturile
sale sunt mai ascutite si senzatiile mai vii, cu atat ele indicd o mai temeinica inser-
tie a omului 1n ordinea cosmica si o mai evidentad prezenta a transcendentului:
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Dar, mai important e cd, prin toate acestea, primitivul se incadreazd in cosmosul lui, in
fenomenele naturii lui, intre idolii si zeii lui, si, indirect, prin ei triieste esenta realitatii si
realitatea ca atare, adanca, nefalsificatd. Adesea, primitivul concepe ideea altei lumi, adica
ideea propriu-zisa a transcendentului.!”

Acuitatea perceperii fenomenelor in nemijlocirea lor ca dat este dublata para-
doxal de o intensificare a rezonantei simbolice: ,,senzatia e pentru primitiv ca un ghioc,
ce-1 aduce, de fiecare daté, din lume si referitor la lume, cate o melodie de revelatii si
incantatii”."!

Din demonstratia pe care o desfasoara fastuos Vasile Bancila retinem faptul inca-
drarii omului in realitatea generala ca efect al prezentei transcendentului 1n viata sa. Ea
are infatisarea frustd a nemijlocirii formelor naturale, in sanul comunitatilor etnogra-
fice, dar capatd de indatd prestigiul formelor culturale, desavarsindu-se in operele de
creatie si artd ale societdtilor istorice mature. Dar nu operele individuale in sine sunt
expresia transcendentului, ci liantul comunitar care le nvaluie si le face posibile: ,,Cul-
tura e o fiintd aeriana si vanjoasa, iar operele individuale sunt numai niste ochi de lu-
mind ai ei. Cultura si manifestarile ei adanci sunt reprezentate de atmosfera organica in
care risar operele individuale”.'?

Pe firul demonstratiei, precizand dimensiunea comunitara a culturii si pre-
figurand caracteristicile ireductibile ale sarbatorii, filosoful invoca liantul organic al
moravurilor. Ele sunt ,,corpul viu al culturii”, ,,un ansamblu coerent de atitudini fatd de
lume si viatd”, ,,insasi viata spiritului”, dar si ,,0 prelungire a substantei si armoniei
vitale din realitatea cosmica™."® In absenta cunoasterii moravurilor, operele individuale
de literatura, artd sau filosofie raméan ininteligibile. Orice demers hermeneutic eficace
va tinti restaurarea acestora, va cauta in chipul personal, fragmentar si perspectival al
creatiilor individuale atmosfera comunitara care le cuprinde. Asemeni formelor orga-
nice, moravurile nu se aplica din exterior, mecanic si artificial, limitativ, dinamicii cre-
atoare a operelor, ci le modeleaza din interior, sunt transcendenta lor prezenta, ajutin-
du-le sa se desavarseascd si conferindu-le o semnificatie mai adanca decét intentia
autorilor lor.

Vasile Bancild contrapune tactic anemia moravurilor din epoca noastra afirmarii
lor viguroase si fondatoare in societatea patriarhald, termen prin care filosoful desem-
neaza ideal-tip-ul societatilor traditionale, cele 1n sanul carora transcendentul, sacrul si
faptele exemplare ale fnaintagilor aveau o preeminentd axiologica si un rol modelator
decisiv. Culturile premoderne, structurate de aceastd ndazuintd formativa interna, sunt
cele care dezvaluie odatd cu importanta moravurilor, datinilor si asezamintelor un ele-
ment inedit, efectul lor culminant: duhul sarbatorii: ,,faza patriarhala are si ne invete
multe taine. Una dintre aceste taine este sdrbatoarea.//Dacd moravurile sunt esenta
structurald a culturii, sirbitoarea este esenta si, in orice caz, apogeul moravurilor”.'*

O prima nota a sarbatorescului experimentat de omul societatilor arhaice si tradi-
tionale este caracterul cosmic care angajeaza inevitabil palierul transcendent al reali-
tatii. Sarbatorile erau inchinate zeilor, eroilor, dar si elementelor sau ciclurilor naturale.
Exceptand unele episoade excesive, orgiastice ale serbarilor pagane, ,,omul asiatic si
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omul antic triia, in sirbitoare, o adincd bucurie si o armonie inalti”."” Aceastd armo-
nie, ca reverberatie mundana a ordinii cosmice pe care o evoca sarbatoarea, e resimtita
ca bucurie caldi abia 1n societatea patriarhala crestind. Comentariile care urmeaza mar-
turisesc si preferinta indreptitita a autorului pentru sarbtorile si valorile crestine. In
acest cadru, ofera pentru prima data o definitie generala, cuprinzatoare a sarbatorii:

Caci sarbatoarea e sentimentul comuniunii depline cu societatea si cu cosmosul sau cu reali-
tatea generald, fiind pe deasupra si sentimentul absolutei coincidari a ta cu tine insuti, fara
contradictii si artificialitati, fara limite si mizerii. Sarbatoarea e sentimentul luminos al impar-
tasirii tuturora din acelasi sens, care ajunge sa umple toatd realitatea, conceputa ca o nesfarsi-
ta ordine providentiald. Sarbatoarea este existenta unificatd si transfigurata.'®

Sarbatoarea 1n acceptie traditional crestind e zugravitd extatic ca o coborare a
transcendentului sau ca o inaltare a lumii istorice catre Imparatia cerurilor, ca o ate-
nuare a fortei gravitationale si a principiului individuatiei, a distinctiilor care antreneaza
separdri si adversitati. Spiritualizarea tuturor lucrurilor care 1si dezvaluie astfel interiori-
tatea, asemeni fapturilor insufletite, se exprima prin disponibilitatea de comuniune si
prefigureaza astfel resaturarea eshatologicd a Creatiei. ,In sarbatoare, orice obiect,
orice fragment de realitate are semnificatie, nu mai e nimic opac, nici o solutie de con-
tinuitate.”.'” ... ,,Atunci inceteazi concurentele, limitele, problematizirile”'® ... , Sarba-
toarea e o deschidere catre transcendent care aduce vietii harul unei blande si presti-
gioase sublimiri. Ea este anticipare pimanteani a Raiului.”"’

Pornind de la etalonul acesta maximal al sarbatorii in traditia crestina, Vasile
Bancila repertoriaza cateva exemple de sarbatori din alte arealuri spirituale sau din cul-
turile moderne, pretins seculare. Este cazul Revolutiei franceze, care, in zelul ei nimici-
tor la adresa oranduirii medievale, a desfiintat toate sarbatorile religioase, dar s-a pome-
nit instituind si inventand altele noi in loc. Nu altfel au procedat budistii, care s-au stra-
duit in van sa demoleze sarbatorile politeismului hindus, dar au ajuns sa nascoceasca
altele, precum si un panteon nou de nenumarati buddha si bodhisattva.

wkk

O altd caracteristica remarcabild a sarbatorii si a duhului pe care il antreneaza
este relatia cu factorul etnic. Dacd transcendentul, invocat ritual si prezent simbolic in
naturd sau in operele creatoare, este explicatia pentru caracterul central al sarbatorii in
culturd, tot elementul transcendent face ca sarbatorile sd coaguleze comunititile etnice.
Regasim subiacent si comuniunea indisolubila dintre etnic si cultural, mai precis di-
mensiunea identitard a culturii. Poporul roman, bundoard, e prezentat de filosof ca
avand ,,0 mare aptitudine de a crea moravuri si o impresionanti vointi de sarbétoare”.*’
De aceea, e pregatit sa stramute 1n registrul sarbatorescului orice aspect al vietii natu-
rale, familiale sau sociale. Asa se explica suprapunerea festivitatilor legate de anotim-
puri, de ciclurile naturale sau de recolte cu zilele sfintilor sau alte sarbatori religioase.
Exista in fibra etnica a locuitorilor satelor romanesti apetenta catre ceremonial si consa-
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crarea intr-un fel sau altul a actelor banale cotidiene: ,,Cand taranii incep aratul, pleca-
rea plugului se face cu un adevarat alai de ceremonii, la cari ia parte Intreaga familie si
chiar tot satul”.!

Buna Vestire este deopotriva o sarbatoare religioasa si o sarbatoare a naturii care
renaste, o reactivare a ritmurilor vegetale si a fluxurilor vitale pentru toata faptura. Obi-
ceiul scaldatului si o serie de rituri profane de purificare sunt asociate zilei de Pasti.

Aceasta purificare si transformare nu se opreste numai la om; sarbatoarea schimba lucrurile
insesi, gradina, holda, padurea, schimba totul, om si natura, le tonifica si le infrumuseteaza.
Sunt cazuri cand la marile sarbatori oamenii cred intr-o participare a tot ce existd la
principiul acestei existente, la divinitate.??

Postul Mare era marcat nu doar de restrictii alimentare, asceza si reculegere spiri-
tuala, ci si de munca suplimentara sustinutd. Femeile obignuiau sa teasa panza alba pentru
a se nevoi si a binemerita Impdratia cerurilor in viata de apoi, dar si pentru a asigura
membrilor familiei straie albe cu care sa intimpine Invierea lui lisus in ziua de Pasti.

Ideea comunicarii cu lumea cealalta era intretinuta si de cultul mortilor, reminis-
centd dintr-o epocd precrestind, dar care a fost integrat traditiei bisericesti si a extins co-
munitatea sdteascd nu doar la membrii unei generatii, ci si inter-generational, intdrind me-
moria colectiva si sentimentul apartenentei la aceeasi cultura si comunitate etnica.

Insd trasatura definitorie a sarbatorii, duhul ei, cum se exprimd Bancild, este
relatia cu timpul. Sarbatorile celebrate de poporul roman din epoci imemoriale 1n vatra
satului sunt un exemplu elocvent de antidot fatd de efectele devastatoare ale timpului.
Filosoful combate prejudecata superficiald ca romanul a inmultit numarul sarbatorilor
pentru a evita munca. Caci daca incetezi sa vezi in sarbatoare doar un repaus recreativ,
ai posibilitatea sa intrezaresti functia ei spirituala. Intercaland sarbatori in fluxul tempo-
ral, pentru a-i neutraliza efectele de nimicire, romanul a invatat sa-1 converteasca in
punte catre absolut.

Sarbatorile se insereaza in timpul ticut si care curge ireversibil, in momente precise, apar in
anumite zile, considerate ca speciale din diverse motive si, astfel, ele decupeaza un conti-
nuum, prin sectionare aparand ca cezuri si 1n acelasi timp ca treceri intre portiunile separate
de ele. In acest sens sunt mai ales purtitoarele numinosului care trebuie invocat in momente
de criza ale desfasurarii naturale si sociale. Sunt deci punti presupunand in mare parte consti-
tuirea lor din materiale specifice timpului sacru.??

Taranul roméan a depasit atitudinea elegiaca pe care o avea Ecleziastul contempland
trecerea inexorabila a timpului care arunca in nefiinta lucrurile, s-a straduit sa ,,corecteze”
aceasta aparenta fatalitate, ,.fiindca a facut din viata o punte de sarbatori”. ,,Timpul e ceva
ce trece, dar care are din loc in loc explozii festive.”** Astfel ci, in loc si il priveasci ca
pe un adversar malefic sau ca pe un obstacol, cum procedeaza oraseanul, care cauta sa
»omoare timpul”, taranul se pricepe s il integreze organic 1n viata sa si sa il converteasca
in prilej de acces la eternitatea paradisiacd. Asa cum remarca Bancild, el are in mod
instinctiv apetitul pentru sanctificarea timpului prin sérbatoare, prin aducerea periodica in
prezenta a transcendentului, este In mod natural un homo religiosus.

Un fenomenolog al religiilor ca Mircea Eliade stie ca:
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Timpul nu este nici omogen si nici continuu pentru omul religios. Exista intervale de Timp
sacru, ca de pilda timpul sarbatorilor (in cea mai mare parte periodice) si, pe de altd parte,
Timpul profan, durata temporald obisnuitd, in care se inscriu actele lipsite de semnificatie
religioasd.? ... Participarea religioasa la o sdrbatoare implica iesirea din durata temporala
,,obisnuitd* si reintegrarea in Timpul mitic actualizat de acea sarbatoare. Timpul sacru este
deci mereu recuperabil si repetabil la nesfarsit.?¢ ... Fiecare sdrbatoare periodicd inseamni
regasirea aceluiasi Timp sacru care s—a manifestat la sarbatoarea din anul precedent sau cu
un secol in urma?’, ca sdrbitoarea nu este ,,comemorarea® unui eveniment mitic (si deci
religios), ci reactualizarea acestuia.?®

Problematica relatiei sarbatorii cu timpul este exploratd intr-un alt text de
referinti: Filosofia sarbdtorii.*’ Ceea ce combate omul prin comportamentul festiv este
raul polimorf al lumii, fata respingatoare, hada a timpului: ,,In timp apar tot felul de
cruzimi, meschindrii, accidente, boli, zadarnicii, nereusite, cari sunt tot atitea dizar-
monii §i impuritdti, ce merg uneori pand la cea mai violentd deconcentrare, pana la
demonic si la scabros.”” Trecerea timpului e cel putin prilej de tristete sau melancolie.
Remediile cele mai la Indeméana, uitarea sau distractia, n-au reusit sa dezamorseze efi-
cient angoasa si impactul emotional-existential dureros al scurgerii definitive a clipelor.
Caci nici animalul, nici fiintele divine nu se raporteaza in mod decisiv la timp. Anima-
lele sunt instalate neproblematic in conditia naturala a temporalitatii ciclice, recursive,
unde comportamentul este adaptat prin instincte si reflexe la mediul inconjurator; au o
memorie relativa, de scurtd duratd, dependenta de vivacitatea reprezentarilor retrospec-
tive. Fiintele divine, Dumnezeu, ingerii, indiferent de traditie si cultura, impartasesc
conditia atemporald a registrului supra-mundan, metafizic. Temporalitatea, ca succe-
siune lineard ireversibild a momentelor tréite, este prin excelentd une affaire humaine si
este resimtita cel mai acut de omul culturii moderne. impotriva acestor efecte, moder-
nul recurge la succedanee precum aniversarile, revederile, petrecerile in familie ori
comemordrile, care, lipsite de componenta transcendentd, nu mai indeplinesc rostul
sarbatorilor traditionale.

* %%

Un alt text, Declinul sdrbatorii®', angajeazi o analizi a conditiei omului modern,
atasat mai ales valorilor citadine si progresului de civilizatie, dar care, tocmai de aceea,
a pierdut semnificatia genuind a sarbatorii ca triumf al vietii si al fiintei luminoase
asupra aneantizarii lucrurilor prin trecerea timpului. A ,,uitat” menirea ei fundamentala,
faptul ca e

0 comuniune cu transcendentul; € 0 comuniune cu natura cosmica; € 0 comuniune cu socie-

tatea; e chiar o comuniune cu lumea animala si vegetala si e, 1n sfarsit, o comuniune cu tine
insuti, prin contenirea sau topirea contradictiilor, a deceptiilor, a revendicarilor.3?

Si a pierdut implicatiile intelegerii acestei meniri: anonimatul personal, o parado-
xald potentare a persoanei umane prin participarea la taina existentei in general; o stare
de relativa ascezda care se recunoaste prin cumpatare, echilibru care spiritualizeaza tru-
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pul; o monumentalitate discreta, recognoscibild in traditia satului romanesc prin ,,acea
barbateasca si suava cuviintd taraneasca’; optimismul festiv al celui constient de resor-
turile spiritual-vitale ale realititii si de prezenta sensului providential in lucruri.*®

In petrecerile si festivitatile surogat pe care le improvizeazi compensator, omul
modern rateaza recuperarea raportarii la transcendent si rostul fundamental al sarbato-
rii, acela de a-l insera pe om in realitatea cosmica si sociala. Odata cu aceasta, i se atro-
fiaza si perceperea realitdtii ca dat, simtul obiectivitatii si consistentei lucrurilor inde-
pendent de orice proiectie subiectiva. Dezvrdjirea lumii, desensibilizarea sufletului mo-
dern fatd de chemarea transcendentului, decredibilizarea oricérei revelatii ca sursa de
certitudine au determinat corelativ preferinta pentru filosofiile subiectivitatii si pentru o
atitudine intelectuald perspectivistd si relativista. Iscatd in zorii Renasterii occidentale
sub imperativul emanciparii de sub tutela credintelor religioase si a superstitiilor, aceas-
ta atitudine s-a amplificat, raspandit si consolidat in veacurile ce au urmat, antrenand
mutatii de perceptie a realitdtii, a conditiei umane si reconfigurarea strategiilor episte-
mice. Nu doar subiectivismul perspectivist a fost pretul plétit pentru aceastd euforie a
emanciparii, ci si individualismul acerb nsotit de taierea legaturilor comunitare, de
izolare, dezradacinare si de gregarismul care anunta instaurarea societdtii de masa.
Atrofia perceperii sarbatorilor ca summum bonum si ca ancore ale transcendentei
divine in cotidian a precedat angoasa Insingurarii si a pierderii sensului vietii.

Vasile Bancila face si repertorierea urmarilor epistemice ale acestor mutatii: 1) cau-
zalismul modern, respingerea oricarei cauze metafizice, transcendente; nu pot fi corelate
cauzal decat fenomenele, eventual cat mai apropiate spatio-temporal; 2) explicarea supe-
riorului prin inferior De exemplu, cAnd mecanismele gandirii sunt explicate prin activi-
tatea neuro-fiziologica din cortex, ceva spiritual prin ceva material; 3) descompunerea
analiticd a intregurilor si incapacitatea de a Intelege caracterul calitativ distinct al sinte-
zelor. Proprietatile apei sunt ireductibile la proprietatile compusilor séi chimici, oxigenul
sau hidrogenul. 4) explicarea 1n cerc vicios; 5) explicarea prin abuzul de ipoteze si teorii;
6) explicarea ,,cu caracter logic impur sau hibrid”. Este cazul pozitivistului care accepta
totusi miracole; 7) explicarea prin interdictie. Psihologul care, explorand trasaturile, func-
tiile si comportamentul sufletului omenesc, interzice orice preocupare despre suflet ca in-
treg sau despre natura sufletului ca atare; 8) explicarea prin invocarea viitorului. Cand
ipotezele explicative sau alte subterfugii enuntate pand acum esueaza, omul modern pla-
seaza solutia 1n orizontul viitorului: in stadiul actual al problemei nu putem sa ne pronun-
tam, stiinta viitorului o va rezolva.

Un anume reductionism este incriminat de filosof ca implicdnd denaturarea spiri-
tului sarbatorii, radacinile ei transcendente, rezonanta ei cosmica si functia ei integra-
toare. Un corectiv al spiritului stiintific modern ar putea fi cunoasterea calitativa, cunoas-
terea obiectului in el 1nsusi, a ,,propriului” lui, un soi de cunoastere fenomenologica cu
deschidere metafizica. Pentru ca pasul urmator este ,,raportarea lui la un principiu esential
si superior, proiectarea transcendenti a esentei, a ,,propriului” obiectului ca arhetip,
susceptibil de a fi integrat in principii metafizice tot mai nalte, aplicabile unor zone ale
realitatii din ce in ce mai vaste. In absenta acestor corective, tendinta reductionisti e tot
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mai viguroasa si de nestavilit. Si ilustreaza acest nominalism degenerescent prin tendinte
si devieri ale vocabularului stiintific: ,.facultétile” psihice sau mentale ajung sa fie numite
»functiuni”, ca s nu pomenim ca, Tnainte vreme, li se spunea ,,puteri” sufletesti, tocmai
pentru a exprima caracterul lor inefabil si ireductibil calitativ.

Dimensiunea cosmica a existentei a fost uitatd odata cu rosturile integratoare ale
sarbatorilor taranesti. Universul Inconjurator a fost asimilat unui mecanism, in acord cu
noua cosmologie copernican-newtoniand, sau a devenit obiectul unei edulcorate apre-
cieri estetice, al asa-numitului ,,sentiment al naturii”. Mecanicismul acesta poate fi
observat si in succesiunea lineara, unidirectionald si ireversibild a timpului sau in for-
mele moderne, voluntare si contractuale de agregare sociala. La inceputul modernitatii,
castigd tot mai mult teren teoriile sociale contractualiste, voluntariste. La Thomas
Hobbes, puterea statului este rezultatd din insumarea aritmetica a dreptului individual
de autoaparare cedat de toti cei care au consimtit sa se asocieze si sa paraseasca astfel
starea naturald. Nu altceva exprima Rousseau un secol mai tarziu in Contractul social.
Vointa generala ,,e o vointd cantitativd, democratica, bazata pe realitatea axiomatica a
indivizilor, iar nu a comunititii de viata”.*®

Bancila contrapune acestei viziuni sumbre comunitarismul organicist al societa-
tilor patriarhale, n absenta cérora:

Etnicul se dilueaza, familia se dizolva, moravurile se risipesc, iar in schimb, creste societatea
urbana, cu interferente internationale si cu anonimat. Etnicul este intim legat de sarbatoare,
familia este In mare parte creatoarea trairii sarbatoresti, iar moravurile sunt substratul sarba-
torii sau sarbdtoarea insasi.’®

Coeziunea exprimata de identitatea etnica era asiguratd in vechile comunitati de
participarea tuturor membrilor la aceeasi culturd, la valori si practici comune, transmise
apoi peste generatii, indiferent de clasa sociald cireia apartineau oamenii. Intr-o socie-
tate atomizata si contractuala, sarbatoarea devine un non-sens. Desfacuti din relatiile
lor naturale, mostenite cultural, cu ceilalti indivizii, nu pot celebra cu adevarat nimic,
cici ,,nu existd sarbitoare de unul singur’’

Dezintegrarea si fragmentarea ce marcheaza conditia modernitatii 1l rup pe indivi-
dul izolat si anomic nu numai de comunitatea semenilor, ci si de societatea animalelor,
implicit de misterul vietii. Animalele cu care altadata se Infratea totemic au devenit unelte
vii, ori prilej de divertisment facil si atasament pueril in rezervatii, gradini zoologice sau
ca animale de companie. Absenta unei comunicari de adancime cu natura, cu semenii, cu
lumea ca totalitate este semnul sigur al destramarii orizontului transcendent al existentei,
prezent altadata in zilele festive. Omul modern, ne spune Vasile Bancila, a imbratisat cu
frenezie doua solutii substitutive: epicureismul si pasiunea puterii. Prima esueaza din pri-
cina principiului vicios pe care functioneaza: aspiratia catre placere si fuga de suferinta.
Cum viata e plina de incercéri si dureri, rezultatul va fi o desolidarizare a omului de viata,
de existenta insasi. Dar sarbatoarea e tocmai transgresarea durerilor si a cenusiului vietii
prin convertirea faptului cotidian amorf in episoade de fericire cereasca. ,,Cine nu admite

ideea suferintei si nu o transfigureazi nu intr in sfera edenici a sirbitorii.”*
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Betia puterii, prezenta pe toate palierele vietii sociale, s-a manifestat cu precadere
in sfera politica si in cea economica. In plan politic a generat politicianismul demago-
gic si corupt sau forme de fanatism si extremism. In economie s-a manifestat din plin
in formele capitalismului care a dislocat munca din fagasul ei prescris providential, de
mijloc de trai sau cale purificare, ispasire si de sfintenie. Preocuparea obsesiva pentru
acumularea profitului si consolidarea proprietitii a transformat munca in mijloc de
obtinere a puterii. Nici filosofia, ni se spune, nu este scutitd de aceasta ispita.

In plan moral, anonimatul personal, ,,simfonia generalului reflectat in om”, ce
aureola conditia omului simplu al societatilor patriarhale, dependent de randuieli si
temator de cer, a lasat loc personalismului anonim al oamenilor de azi, ,,supraconstienti
de persoana lor, dar siriciti de realitate liuntric”.*” Relativa ascezi, bucuria simpla si
cumpatata, a fost inlocuita de senzualitate, serenitatea omului agezat temeinic in armo-
nie cu firea a facut loc capriciului, amorului propriu, nelinistii, nervozitatii. Conformis-
mul, plictisul si alienarea au inflorit pe ruinele vietuirii autentice; presimtirea golului
existential s-a substituit plenitudinii si sensului providential.

Mai primejdioasd decét scaderea numarului sarbatorilor este denaturarea lor, inlo-
cuirea celor traditionale cu unele conventionale, instituite ad-hoc pentru motive tot mai
derizorii. Asa au fost calendarul si sarbatorile Revolutiei franceze sau cele ale Rusiei
sovietice. Sarbatorilor politice li se alatura petrecerile campenesti, picnicurile, iesirile la
iarbd verde, sarbatoririle private etc. Un alt simptom al decadentei este nivelarea sarbéto-
rilor: Pastele e sarbatorit cam in acelasi fel cu Craciunul, s-a pierdut aura lor specifica; s-a
pierdut si interesul pentru ele, nu mai sunt intAmpinate cu aceeasi emotie si cu aceleasi
pregatiri si nu lasa 1n suflete acelasi ecou pe care 1l lasau odinioara.

Declinul sarbatorii In epoca moderna denuntd o impotentd festivd a omului
modern care se refugiazd in munca, in hedonism sau in confortul tehnologic. Bancila
sesiza in anii ’30 ai secolului trecut predispozitia omului de a se livra masinismului
concomitent cu o mecanizare stereotipa a vietii, in care el pierde ,,intimitatea cu tim-
pul”, uitdnd in ce zi se gaseste si fiind nevoit sa consulte pentru asta mereu calendarul.
Prin denaturarea sarbatorilor concrete este alterat Insusi principiul sarbatorii care-1
cupleaza pe om cu timpul calitativ si 1l integreaza totalitatii existentei.

Izolarea de factorul divin, de realitatea cosmica, de comunitatea vietii, nu putea duce decat la
singuratate si insignificare, la intuitia omului ca e parasit in univers, ca acest univers insusi e
ceva amdgitor ori fard nici un rost.*
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