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A. D. XENOPOL’S CONCEPT OF THE HISTORICAL SERIES AND
SPIRITUAL PROGRESS

ABSTRACT: This article examines A. D. Xenopol’s theory of historical series as one
of the most original contributions of Romanian philosophy to the theory of history. Con-
ceived at the turn of the twentieth century and articulated in Les principes fondamentaux de
[I’histoire (1899) and La théorie de I’histoire (1908), Xenopol’s model distinguishes between
natural causality, governed by repetition, and historical causality, governed by succession.
The concept of the historical series, defined as a succession of unique and temporally indi-
vidualized events, serves as the methodological counterpart of natural law within the domain
of history. Xenopol emphasizes the epistemological role of seriality in explaining continuity
and transformation, while also recognizing the limits of historical prediction: although indi-
vidual events remain unpredictable, serial structures reveal tendencies and conditions that
shape historical development. His theory integrates moral and spiritual dimensions, under-
lining the significance of ideas, ethical values, and great personalities alongside scientific and
political factors. In this sense, Xenopol aligns with broader European debates on the relation-
ship between science, morality, and progress, while maintaining the primacy of political
structures in determining historical change. The article situates Xenopol’s thought within the
context of Romanian and European philosophy, contrasting it with related conceptions such
as Vasile Parvan’s metaphysical vision of history. Ultimately, Xenopol’s theory of historical
series emerges as both an epistemological framework and a philosophy of spiritual progress,
whose reception in France, Germany, and beyond testifies to its lasting significance.
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A. D. Xenopol si-a conceput Teoria istoriei la sfarsit de secol XIX si inceput de
secol XX. Prima editie, Les principes foundamentaux de [’histoire (Paris, Ernest
Leroux), a aparut in anul 1899 si a fost urmata de o editie in limba romana, publicata in
1900, la Tagi, de H. Goldner. Forma definitiva a acestei teorii, La théorie de [ histoire,
va fi publicata de autor la aceeasi editura franceza, in anul 1908. Aici, Xenopol aduce
un plus de argumente de ordin filosofic in sprijinul teoriei sale a istoriei — concentrata,
ca logicd a succesiunii, 1n seriile istorice de dezvoltare —, introducand un capitol nou
despre cauzalitate si cele mai noi achizitii la nivel disciplinar. De asemenea, autorul
este atent la paralelele care se pot face intre teoria sa si alte teorii ale istoriei in voga la
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acel moment, ca cea a neokantienilor, in special a Iui H. Rickert (teoria valorilor), teo-
ria marxista, teoriile/conceptele cu semnificatii si in teoria istoriei elaborate de socio-
logi sau psihologi s.a.

Xenopol sustine — probabil pentru a se delimita, cum precizeaza adesea, de filo-
sofia speculativa, cea hegeliana in special — cé el a creat o teorie a istoriei. Probabil,
daca ne bazadm pe lucrérile in care isi expliciteaza demersul teoretic, cea mai adecvata
metoda de descriere a operei sale ar fi prin intermediul unei sinteze — nu atat a bazelor
realitatii istorice, cat a conditiilor teoretice de implinire a unui model explicativ al deve-
nirii proceselor, fenomenelor istoriei. Desi la baza conceptului séu central, seriile isto-
rice, sti o viziune realistd, pe alocuri pozitivistd, asupra faptului istoric', in concluziile
sale finale autorul ne spune ca ultima semnificatie a realitatii istorice ca devenire a
omului si comunitatilor este cultura, si anume acel ,,spirit viu” care oferda omului un
sens prin care se integreaza 1n naturd. Desigur, in teoria istoriei a lui Xenopol intdlnim
destule influente, elemente teoretice, multe dintre acestea preluate critic din Kant, unele
chiar de sorginte hegeliand — desi el respinge atat apriorismul, cat si idealismul obiectiv
—, dar si din teoriile care au avut o afinitate speciald pentru realitatea vietii social-
istorice: marxista, teoria sintezei istorice (cea promovatd de Revue de synhése histo-
rigue, mai cu seama Henri Berr, revista la care Xenopol a colaborat), apoi din evolutio-
nism, neokantianism, neopozitivism, sociologie si psihologie. Fara a intra in amanunte
sau subtilitati teoretice ale izvoarelor teoriei xenopoliene, cunoscuta ca teoria seriilor
istorice, vom configura aici principalele trasaturi ale acesteia.

Trebuie si spunem de la inceput ci Xenopol a fost istoric” si este printre putinii
care Intemeiaza o teorie asupra istoriei de pe pozitiile unui profesionist iIn domeniu.
Xenopol porneste la intemeierea teoriei seriilor avand in centru faptul istoric. El tine sa
delimiteze metafizica istoriei de teoria istoriei, iar in problema cunoasterii se distantea-
za de apriorismul kantian — de pilda, in problema spatiului si timpului, spune ca acestea
sunt forme obiective, si nu apriorice, ca spatiul si timpul sunt realitati care se configu-
reaza si configureaza efectiv si nemijlocit orice continut din realitate. In a doua editie a
Teoriei istoriei, din 1908, Xenopol introduce un capitol special dedicat cauzalitatii
(Capitolul 11, Dubla forma a cauzalitatii), unde face distinctie Intre faptele de repetitie,
proprii fenomenelor naturii (studiate de stiintele universale, fapte ordonate sub concep-
tul de lege universald) si faptele de succesiune, adevaratele si singurele fapte istorice
care ilustreaza cauzalitatea istorica (sau cauzalitatea In succesiune). Acestea sunt des-
crise ca ,,fapte singulare, mai mult sau mai putin generale in spatiu, individualizate in
timp”.* La prima vedere s-ar putea spune ci Xenopol nu face altceva decat o dihotomie
in cadrul teoriei cauzalitétii (in consecintd, si in cadrul realitatii), impartind cauzele (si
faptele corespunzatoare lor) in doua tipuri, dar el merge mult mai departe in tratarea
acestei distinctii. Succesiunea si temporalitatea fenomenelor istorice sunt deosebite de
succesiunea si temporalitatea fenomenelor naturale, unde — data fiind universalitatea
lor ca mod de manifestare — sunt mai greu discernabile. In realitate, spune Xenopol, in
naturd cauzalitatea aproape cd se confunda cu repetarea la nesfarsit a conditiilor de
existentd a fenomenelor, pe cand in istorie, tocmai particularitatea sub care se mani-
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festa fenomenele intareste latura succesiva si temporald a acestora. Aceasta abordare a
cauzalitatii are si o semnificatie gnoseologica: 1n naturd, unde faptele sunt descrise prin
legi universale, aflim cum se produc fenomenele, pe cand in istorie, prin seriile de
succesiune, cunoastem de ce se produc acestea. Avem astfel o distinctie neta intre lege
naturald, concept de existentd si devenire a fenomenelor naturii, si serii de dezvoltare
istoricd, corelatul legilor in istorie, care pun accent pe caracterul succesiv, temporal si
individual al fenomenelor. Astfel, teoria xenopoliana a istoriei face o distinctie clara
intre succesiune si lege, punand in opozitie fenomenele naturale cu cele social-istorice.
Succesiunea devine un concept-cheie cu semnificatie metodologica si logica in istorie.
Ea ramane cu aceeasi semnificatie a universalitatii si necesitatii, dar adanceste, din per-
spectiva istoricd, latura temporalitatii si particularitatea modului 1n care actioneaza
cauzalitatea (prin intermediul subiectivitatii umane, singurul agent responsabil de exis-
tenta fenomenelor istorice), astfel incat cauzalitatea de succesiune, cum o denumeste
Xenopol, std la baza seriilor istorice. El face si o clasificare a stiintelor in functie de
modul in care se raporteaza acestea la universal, respectiv la particular. Stiintele naturii,
spune el, explicd fenomenul prin fenomen (o cunoastere ,tautologica”), in vreme ce
stiintele istorice ne dau adevaratele cauze ale fenomenelor. Diferentele dintre cauzali-
tatea de repetitie si cea de succesiune sunt sintetizate astfel: in cauzalitatea de repetitie,
cauza este concomitentd cu efectul, in timp ce in cauzalitatea de succesiune, ea preceda
intotdeauna efectul; cauzalitatea de repetitie ia forma legii, in vreme ce cauzalitatea n
succesiune — pe aceea a seriei.*

Dar de ce este importantd — din perspectiva teoriei istoriei — seria xenopoliana in
raport cu alte concepte de care autorul acesteia se delimiteaza ori se distanteaza? In
primul rand, sa vedem ce reprezinta seria istorica din punct de vedere teoretic in raport
cu legea istorica. Seria istoricd pune in legatura fenomene istorice dupa criteriul succe-
siunii (anterior si posterior), aratdnd ordinea aparitiei acestora, importanta lor in cadrul
seriei, legaturile cu alte fenomene secundare. Este un concept care poate raspunde unei
necesitati teoretice de prim ordin, anume cel care se refera la continuitatea in diversitate
a fenomenelor istorice. Potrivit lui Raymond Aron,

Miscarile istorice ar trebui sa fie masurate in functie de doua criterii divergente: cel al unitatii
si al continuitatii, pe de o parte, cel al profunzimii schimbrilor, pe de alta parte.>

Putem spune ca seria istoricd (numita de autor si serie de dezvoltare) raspunde
exigentelor formulate mai sus, in continutul sau fiind introduse elemente care tin de
evolutie si sens al evolutiei (progres). Seria contine de obicei numele evenimentului
care o incheie (seria partidelor politice care au contribuit la progresul economic si in-
troducerea liberului schimb, de exemplu, sau seria luptelor pentru dobandirea indepen-
dentei de stat a romanilor). Astfel, pornind de la realitatea ultima a evenimentului, isto-
ricul care studiaza seriile in care se incadreaza, prin rememorare si cunoastere efectiva,
cautd sa identifice succesiunea seriald, prin aceastd aplicare a metodei succesiunea
devenind o explicatie in sens vertical a schimbarilor de profunzime inregistrate de eve-
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nimentul istoric, de o institutie politica, economica sau culturald. Pe de altd parte, in
logica inserierii — care urmeaza directia legaturilor reale, obiective — avem posibilitatea
de a stabili, prin inferentd, faptele care nu intra in sfera analizei din motive care tin de
absenta izvoarelor istorice sau a documentelor care atestd existenta lor. Seria istorica
mai ofera si posibilitatea — caci contine si elementele evolutiei —, mai cu seama in plan
social, dar si cultural, de a face predictii. Pentru Xenopol insé, evenimentele unice, ire-
petabile (o revolutie, spre exemplu) nu sunt predictibile. Legile istorice nu pot anticipa
evenimente concrete, dar pot arata tendintele si conditiile care, repetandu-se, produc
serii de fenomene. Astfel, previziunea este posibild doar in raport cu seriile, nu cu eve-
nimentele izolate.

Xenopol acorda atentie cauzalitatii in succesiune, altfel spus, determinismului is-
toric, dar si factorilor morali si spirituali. El aduce in discutie rolul marilor personalitati
in istorie, al geniilor stiintei si gandirii, politicii, al personalitatilor morale, artistice sau
religioase. Este, ne spune el, o deosebire esentiala intre factorii progresului, cum ar fi
descoperirile stiintifice (acestea pot fi apanajul unor personalititi exceptionale, precum
Newton sau Galilei, dar descoperirile epocale se pot afirma cu necesitate atunci cand
sunt intrunite anumite conditii in evolutia stiintei), si fenomenele sau devenirea spiritu-
alitatii umane datorate geniilor artistice, politice sau morale. In evolutia spiritului uman
conteazd adesea mai mult ideile din a doua categorie decat descoperirile stiintifice.
Ideile migca sau schimba constiinte si mobilizeaza generatii. Ideile generale, fie ca sunt
abstracte sau concrete, scot la iveald energii spirituale care preocupa si alimenteaza
generatii la rand, precum ideea binelui sau a dreptétii sociale.

De exemplu, credinta in lisus Christos, figura si idee concretd, constituie o idee generald in
sensul evolutiei, pentru cd ea formeaza baza religiei mai multor milioane de oameni.’

Ideile au o evolutie sinuoasa, spune filosoful seriilor istorice, dar, dintre acestea,
ideile morale, uneori si cele artistice sau politice, cu cat sunt mai generale, cu atit sunt
constientizate de comunitati intregi si de generatii, devenind un factor important al
evolutiei istorice a acestora, precum si o constanta a fiintarii lor in lume.

Céand abordeaza conceptul evolutiei istorice, Xenopol — pe linia determinismului
— constatd cd miscarile si schimbadrile din ce 1n ce mai subtile si mai complexe au un sens
ascendent, de la organizarile materiei anorganice la cele ale materiei organice si, ulterior,
la organizarea spiritului. Conform pozitiei asumate, el nu poate admite (sub imperiul
pozitivismului si al conceptiei evolutioniste) ca spiritul ar putea fi plasat in afara acestei
lumi. Aceasta pozitie a fost stabilita inca de la inceput prin delimitarea de filosofia specu-
lativa si de idealismul obiectiv german, ca si de apriorismul kantian.

Pentru scopul pe care il urmarim, nu va fi suficient, pe de o parte, ca trebuie s existe o lega-

turd, desi actualmente ea este necunoscutd, intre materia anorganica si corpurile organizate,

pe de alta parte, intre viata si spirit exista o tranzitie insesizabild, desi spiritul, in dezvoltarea

sa plenard, este profund diferit de viata materiald.”

Preocupat de legatura genetica intre spirit si materie, el constata specificul si su-
perioritatea lumii spirituale si, de asemenea, faptul ca natura spirituala a istoriei ajunge
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la un moment dat sd precumpaneasca asupra celei natural-biologice — dupa ce a anali-
zat teorii relative la rolul mediului geografic, al rasei, si a urmarit evolutia organizarii
sociale si politice pana la stadiul natiunii. Definitia pe cate o da natiunii este diferita de
cea civic-politica actuald (axata pe contract politic si valori comune). Pentru Xenopol,
natiunea este rezultatul unei simbioze intre organismul politic, caracteristicile rasei si
elementele spirituale, aceasta devenind in cele din urma o sinteza social-istoricd ce
diferentiaza comunitatile moderne de popoarele antice sau de gintile ancestrale. Cu
toate acestea, mediul, rasa si celelalte conditii materiale au ramas neschimbate de la un
moment dat (de la aparitia rasei albe, spune Xenopol), iar singurul salt evolutiv mai
este posibil doar in domeniul spiritului, deoarece ,,evolutia, trecand in spirit, isi schim-
bd complet caracterul si devine interioard din exterioard, cum era mai nainte”.* De la
acest stadiu, in evolutie, daca vor aparea forme noi, acestea ,,nu pot fi mai mult decat
conceperi spirituale, forme de civilizatie”.’” Este de acum evident ci un atu al evolutiei
in istorie il vor constitui ideile, anume cele generale — iar dintre acestea, spune Xeno-
pol, cele care dobandesc un caracter obiectiv, dand nastere faptelor sociale. Din acest
moment, evolutia dobandeste caracter istoric. Cu acest stadiu putem spune ca in con-
ceptul evolutiei se petrece o ,,distorsiune”, adica evolutia dobandeste anumite caractere
(Mircea Vulcanescu le-ar numi ,,dimensiuni ontologice”), unele parca altoite pe struc-
tura sufleteasca sau mentald a unui popor. Aceste caractere ar putea fi numite si ondu-
latorii, caci In formularea lor se pot observa unele similitudini conceptuale cu evolutia
ondulatorie a lui Vasile Conta, cel putin la nivelul spiritului.

Legea generala care oranduieste dezvoltarea formelor spiritului este aceea ca: evolutia se infap-
tuieste prin unde care avanseaza, apoi reculeaza, pentru a avansa din nou, mai repede decét o
facuserd undele precedente.'”

Dincolo de aceasta similitudine in formularea unui concept al devenirii ondula-
torii a formelor spiritului, s3 mentionam aici si observatia lui Noica potrivit céreia de la
Neagoe Basarab la Dimitrie Cantemir, apoi de la Vasile Conta la A. D. Xenopol si la
istoricii generatiei mai noi, la Parvan, exista o preferintd, la nivel de gandire ontologica,
pentru miscarea ondulatorie, pentru un tip de devenire ce aparent reia teme anterioare,
dar mereu de la un alt nivel. Astfel, Noica a identificat In gandirea roméaneasca o viziu-
ne ,;mladiata” a fiintei, diferitd de cea monolitica a ontologiilor traditionale si a exem-
plificat-o prin diferite texte. Printre acestea, un fragment din Chesarie Ramniceanul,
carturar de la finele veacului al XVIlI-lea, devine o ilustrare a ceea ce Noica numeste
prefigurarea fiintei in permanent balans intre a fi si a nu fi pe o cale deplin configurata
(modulatiile roméanesti ale fiintei):

Pronia dumnezeiasca alergand cu umblet fara de sunet, cu glasuire fara de auzire, zice [...]
unuia si se ascunz, altuia si se iveasca.!!

Formularile extrase de Noica din texte vechi, desi nu sunt inca viziuni conceptua-
lizate, se aseamana izbitor cu ceea ce am remarcat anterior la Xenopol. Aceasta viziu-
ne a ondulatoriului devine si mai clard in Mineiul pe ianuarie (reluat in Bibliografia



Mihai Popa — Conceptul lui A. D. Xenopol de serie istorica si progresul spiritual 95

romdneasca veche de 1. Bianu si Nerva Hodos, vol. II, Bucuresti, 1910, p. 236), ca ex-
presie fiind destul de aproape de cea pe care o intilnim la Conta sau la Xenopol:

»[.-.] Asemenea si obladuirea Tarii Romanesti, fiind si mai mult supusd sub nestatornica
pravila a lucrurilor omenesti, fiind curgerea ei prin rape si pietre ascunse, avand tarmurile ei
fara limanuri, s-au asemanat stapanirea ei cu paliriile (de la paliroia, ce inseamna «reflux» in
greacd, n. n. [- C. N.]), adica cu apele cele de dimineata pana la o vreme curg in sus, iar de la
o vreme {si intorc curgerea in jos.”'?

Contextul in care sondeazad Noica aceste viziuni, care nu sunt expresii ale unor
ganduri explicit formulate intr-un discurs ontologic al devenirii istorice, este cu atat
mai semnificativ cu cat, privit din perspectiva mai generald enuntatd mai sus, pare sa
sugereze 0 anumita unitate a gandirii.

Revenim la rolul formelor si valorilor morale (politice, artistice sau stiintifice) in
evolutia societitii sau, cu formularea autorului, ,,principiul evolutiei intelectuale”. Ti-
nand seama de legea evolutiei/dezvoltarii formelor spiritului, enuntatd anterior, ca si de
emergenta spiritului din formele superioare ale materiei, Xenopol afirma ca spiritul
ajunge sa modifice materia si, n final, s& o domine — ceea ce are drept consecinta o
distantare continua a omului de regnul animal. Detasarea/dominarea materiei/regnului
animal de cétre om prin intermediul spiritului se va face 1n patru directii:

— dominarea naturii In vederea aservirii acesteia scopurilor umane prin cunoaste-
rea legilor care o guverneaza;

— derivata din prima, cea de-a doua este cunoasterea dezinteresatd manata de cu-
riozitate a universului; deoarece are ca rezultat legile formale, chiar daca scopul ei nu
este unul util, cunoasterea vine deseori in sprijinul primei céi, de supunere a naturii;

— a treia cale este cea care 1i este intrinseca spiritului — realizarea frumosului, ten-
dinta estetica;

— cea de-a patra cale va fi o repartizare corecta a satisfactiilor pe care le procura
omului realizarea plenara a primelor trei tendinte.

Ca o prima observatie dupa aceastd enumerare a directiilor de evolutie a spiritu-
lui (evolutie, deci progres, atingere a unor stadii noi si superioare in devenirea acestuia
in raport cu natura), trebuie spus ca valorile religioase si cele politice nu sunt amintite,
in acest context, printre achizitiile spirituale n evolutia omului, dupa cum nu sunt nici
cele economice, dar acestea din urma ar putea fi subsumate caii de dominare a naturii.
Chiar daca religia nu intra 1n viziunea despre progres a unei conceptii pozitive asupra
evolutiei, vom vedea ca aceasta este totusi integratd, la Xenopol, printre valorile morale
cele mai de seama, asa cum de altfel am sugerat anterior, cand am citat opinia lui Xe-
nopol despre semnificatia idealului crestin, o idee de ordin istoric concret (nasterea,
invataturile, patimile si moartea lui lisus Hristos) care a dobandit valoare si forma ab-
stractd ca Bine si lubire a aproapelui si despre care spune el cd, in istoria omenirii,
,constituie o idee generala 1n sensul evolutiei, pentru ca ea formeaza baza religiei mai
multor sute de milioane de oameni”.!> Astfel, ca ,,idee abstracti” si valoare morala
fundamentala (Binele), religia este recuperata intre valorile evolutiei, ceea ce sldbeste
caracterul pozitivist al conceptiei teoretice xenopoliene asupra istoriei, plasandu-1 prin-
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tre acei ganditori roméni care au vazut in religie si in credinta crestind (cel putin ca idee
,»pozitiva” a evolutiei) o valoare a spiritului.

Revenind la tendintele spiritului in evolutie (care 1l disting pe om de animal),
acestea, spune Xenopol, pot fi reduse la doua principale: cea dintai sintetizeaza primele
trei directii de mai sus, urmarind satisfacerea cerintelor de adevar si frumos, in vreme
ce a doua este justa repartizare a bunurilor acestei lumi (satisfacerea cerintei de realiza-
te a binelui). Am putea numi aceastd a doua tendinta (identica cu cea de-a patra de mai
sus) tendinta morald, una fara de care nu ar exista — i nu ar avea sens — primele trei,
asa cum accepta si Xenopol laolaltd cu alti ganditori precum Fouillée, Heinrich von
Sybel, Yves Guyot, F. Brunetiére s.a. Dacd nu se pune in prim-plan Binele, progresul
poate lua forme inechitabile si de exploatare a omului de catre om, spune Xenopol, ca
si alti ganditori pe care 1i citeazd; astfel, in virtutea profitului economic, se ajunge la
distrugerea naturii $i a speciei umane ca urmare a punerii in prim-plan a scopului utili-
tar, acaparator si dominator, de cdtre anumiti indivizi ai speciei umane. Pe de alta parte,
nici egalitatea fira recunoasterea meritelor celorlalti nu este o solutie deoarece:

Justitia nu poate avea drept scop corectarea naturii; tot ceea ce putem pretinde este de a nu ii
face pe ceilalti sa munceasca gratuit pentru sine, ceea ce se intdmpld atunci cand beneficiile
nu sunt repartizate proportional cu fortele productive; dar nici dreptatea nu va pretinde ca ci-
neva sa munceasca gratuit pentru altii, ceea ce se intimpla cu fatalitate in ipoteza repartitiei
egale a bundstirii.'*

Intre evolutia stiintei si devenirea normelor morale exista totusi diferente notabi-
le. Aici gandim mai degrabd ideea de valoare morald, constientizarea si acceptarea
acesteia. Progresul stiintific nu ia in seama normele etice de foarte multe ori, chiar daca
etica actului stiintific este asumatd; de multe ori rezultatele stiintei 1si pierd caracterul
moral, iar, sub aspect tehnologic, stiinta a devenit opresiva si chiar distructiva (tehnica
militard). De cele mai multe ori, folosirea datelor stiintei in dezvoltarea economica
(liberalism) nu se face dupa etica si valorile muncii. Xenopol observa dezacordul dintre
stiinta si morald, raliindu-se opiniilor lui Yves Guyot, potrivit caruia progresul stiintific
are un efect pozitiv in ceea ce priveste actiunea omului asupra naturii, dar un efect
negativ In ce priveste actiunea coercitivd a omului asupra omului; sau opiniilor lui
Rickert, cand spune ci ,,stiinta, civilizatia, morala, acesti trei termeni sunt paraleli”.'®
Chiar mai transant pune aceasta problema F. Brunetiére, care desparte net cele doua
domenii, spunéand ci 1n cazul unei relatii necesare si benefice a progresului stiintific cu
moralitatea, prima nu ar avea o ratiune de a fi decit ,,in functie de progresul moral”: ,,in
afara moralei, orice progres nu este decat iluzie si himera”.'® Totusi, ca parte a evolutiei
spirituale, valorile morale sunt afectate de aceleasi legi ale evolutiei, un principiu fun-
damental al vietii spiritului fiind acela ca formele noi si cele vechi se juxtapun o bucata
de timp, ca ulterior sa se Intrepatrunda. Aici, Xenopol dd ca exemple valorile etice si
culturale, precum si categoriile vietii politice ale lumilor grecesti si romane, care au
coexistat timp de secole Tnainte de cucerire; iar dupa ce romanii au cucerit lumea ele-
nisticd, cultura acesteia, superioara celei romane, a continuat sa dainuie, pentru ca mai
tarziu sa fie asimilatd. Prin urmare, formele noi nu exclud imediat formele vechi, ci se
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grefeaza pe acestea, se hranesc din ele, le asimileaza. O situatie similard se regaseste In
relatia grecilor cu civilizatiile egipteana, persana si indiana, care au fost cucerite si
asimilate in epoca lui Alexandru Macedon si a imperiilor care i-au urmat. Constienti-
zand aceasta intrepatrundere, cercetatorul istoriei si al civilizatiilor 1si va face o imagine
mai nuantatd si va sti sd delimiteze mai bine contributia fiecarui domeniu in devenirea
generald. Din acest punct de vedere — unde sensul moral al evolutiei reprezinta atit un
deziderat, cat si un principiu —, Xenopol se apropie de acei ganditori care pun 1n balanta
progresul stiintific cu viata morald, optand pentru valorile etice, care pot oferi sens
vietii spirituale, istoriei in general.

Pentru o mai clara delimitare a teoriei istorice a lui Xenopol, aducem in discutie
0 conceptie mai accentuat metafizica asupra devenirii si locului istoriei in plan ontolo-
gic. Este important sa avem 1n vedere cd ambii autori au fost mai intai istorici de profe-
sie si abia in al doilea rand teoreticieni ai istoriei Comparabild din anumite puncte de
vedere cu conceptia seriilor istorice, devenirea vibratorie si permanent ondulatorie a
istoriei 1n viziunea lui Vasile Parvan pune accent, de asemenea, pe viata spirituala.
Pentru Péarvan insé, personalitatile (geniile) nu sunt decat agenti pasageri ai istoriei,
care se supun schimbarilor ritmice fara a le putea influenta.

In ritmica universal orice agitatie prea violents, orice zbor prea indriznet, orice explozie so-
litard a geniului individual nu poate schimba cu nimic vibrarea si ritmul devenirii eterne. Nu
pentru cd a existat Socrate, Alexandru, lisus ori Mohammed, lumea noastra a devenit cum
este, ci ea a devenit si devine, cu foate ca exista si genii.'?

Daca la Xenopol contributia personalitatilor de exceptie in impunerea unor nor-
me, categorii sau valori artistice, morale, politice, crearea unor sisteme religioase sunt
vizibile si impulsioneaza istoria intr-un sens spiritual ascendent, la Parvan, creatia geni-
ilor se confunda cu si este absorbitd in marile explozii de energii spiritual-istorice. Par-
van se lasd sedus de marile schimbari (vibrari, cum le numeste el) care estompeaza
personalitatile. Propriu-zis, nu le niveleaza, ci le pun intr-o ordine mai inaltd, o metafi-
zica a marilor deveniri cosmice. Acestea atenueaza contributiile, atat pe cele colective,
cat si pe cele individuale, personale — care isi au dezvoltarea proprie —, devenirea cre-
and forme noi intr-un mod asemanator proceselor din mediul biologic si organic. To-
tusi, in istorie, unde prevaleaza spiritul, initiativa individuald ar trebui sé aiba, asa cum
au aratat alti ganditori, o semnificatie aparte. La Parvan insd, contributiile personalitati-
lor intra intr-un joc ondulatoriu cosmic ordonat dupa legi si ritmuri eterne, unde si

geniile sunt vibrare purd, concentratd, iradiatii uriase dincolo de timpul si spatiul concret: ca
in Cosmos energiile explodand din catusa materiala si sfairamand-o, joc divin de lumini as-

trale in uriasa prelucrare a materiei de focul care o chinuieste, o transforma, o inviaza, o face

forma.'¥

Desi lui Xenopol i s-a reprosat cd, mergand inapoi pe sirul inserierii cauzale, pu-
tem gasi izvoarele unei serii istorice In miscarile geologice sau exploziile astrale din
care istoria si spiritul emerg prin descendentd complexd, cand se preocupa de seriile
care nasc fapte istorice propriu-zise, la el se intrevede rolul personalitatii in istorie, iar
marii creatori contribuie adesea In mod determinant la marile schimbari din societate.
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Trebuie totusi subliniat cd 1n teoria sa a istoriei Xenopol da ultimul cuvant struc-
turilor politice. El spune ca celelalte fapte (culturale, religioase, economice) au semni-
ficatia lor in devenirea si evolutia vietii sociale, dar cele mai importante raman faptele
politice. Formele politice reprezinta cadrul in care au loc schimbarile din toate dome-
niile, dar si factorul hotdrator care determind cursul celorlalte structuri. Prin prisma
modului in care este organizat politic un stat ne dim seama ce caracteristici vor do-
bandi celelalte componente ale vietii sale istorice. Nu este indiferent daca statul este o
dictatura militara sau oligarhica, democratie antica sclavagistd (Atena lui Pericle versus
Sparta aceleiasi perioade), caci intr-un fel evolueaza cultura 1n perioada clasica atenia-
na si altfel in statul militarizat spartan. Astfel, Xenopol este de parere ca politicul hota-
ragte succesiunea evenimentelor, faptele politice continuadnd sd ramand un reper fun-
damental de ordonare a istoriei.

Ne-am striduit si expunem céteva aspecte ale conceptului de serie istorica'?, in-
deosebi cele legate de progresul spiritual, cu accent pe locul valorii morale In context
evolutiv. Dar teoria seriilor istorice are in primul rand valente epistemologice — insis-
tent subliniate de autor, Tn mod special in capitolul dedicat valorii in istorie. Teoria
seriilor istorice a avut un larg ecou in epoca, fapt care reiese din numarul mare de re-
cenzii, de traduceri in limbi de circulatie si de integrarea autorului in marile enciclope-
dii europene.”’

NOTE

! Potrivit lui Petrovici, ,,Xenopol era o minte mai elastica si — data fiind educatia sa de istoric —
mai dispus sa tind seama de realitatea concretd decat Rickert, care se dezvoltase mai mult in lumea
abstractiunilor si avea fanatismul impartirilor logice abrupte” (I. Petrovici, ,,A. D. Xenopol”, in 4. D. Xeno-
pol — Studii privitoare la viata si opera sa, coord. L. Boicu si Al. Zub, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R.,
1972, p.259).

2 Ca bursier al Cenaclului ,,Junimea” si al Municipalitdtii Iasilor, a studiat (1867—1871) istoria si
dreptul la Universitatea din Berlin cu Leopold von Ranke, Theodor Mommsen, Emst Curtius. A publicat nu-
meroase studii de istorie in tara si in strainatate, fiind autorul primului tratat de istorie a romanilor, Istoria romd-
nilor din Dacia Traiand (1888—1893), iar ulterior aparitiei Teoriei istoriei a publicat si studii derivate din con-
ceptele sale teoretice, aplicate realitatii istorice, ca, de exemplu, Istoria domniei lui Cuza-Voda din 1903.

3 A. D. Xenopol, Principiile fundamentale ale istoriei, trad. din limba franceza, studiu introductiv si
bibliografie selectiva de Rodica Croitoru, Bucuresti, Editura Albatros, 2003, p. 100.

4 Vezi mai pe larg in Mihai Popa, 4. D. Xenopol — filosof al istoriei, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 2007, p. 64-65.

5 Raymond Aron, Introducere in filosofia istoriei, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 153.

¢ A. D. Xenopol, Principiile fundamentale ale istoriei, 2003, p. 237.

7 Ibidem, p. 226.

8 Ibidem, p. 235.

o Ibidem.

19 Ibidem, p. 240.

11 Constantin Noica, Sentimentul romdnesc al fiintei, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 56.

12 Ibidem, pp. 56-57.

13 D. Xenopol, Principiile fundamentale ale istoriei, p. 237.
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14 Ibidem, p. 246.

15 Ibidem, p. 243.

16 Ibidem.

17 Vasile Parvan, Idei si forme istorice, Editura Cartea Romaneasca, 1920, p. 73.

18 Ibidem.

19 Despre semnificatia teoriei a se vedea si studiul introductiv semnat de Rodica Croitoru la editia
Principiilor fundamentale ale istoriei, pe care a tradus-o din limba franceza, citata de noi in aceste pagini.

20 Vezi Al. Zub, A. D. Xenopol. Biobibliografie, Editura Enciclopedici Romand, Editura Militar3,
1972, pp. 19-22.
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