IPOSTAZE ALE TRANSCENDENTEI
SI TRANSCENDENTALULUI
IN FILOSOFIA ROMANEASCA:
CATEVA SPICUIRI SI TRIMITERI

Simion Barnutiu, Metafizica, ed. ingrijita si ed. criticd de Eugen S. Cucerzan
si lonut C. Isac, dupd un manuscris inedit, st. introductiv si glosar de termeni de
Eugen S. Cucerzan, note de subsol si postf. de lonut C. Isac, Cluj-Napoca, Casa
Cartii de Stiinta, 2014.

,,Despre conceptele transcendentale” (pp. 41-66); ,,Despre judecidle transcendentale”

(pp. 66-78):

,,Conceptele transcendentale nu exprima altceva decat numai forma cugetarii cea

originald, ele se numesc conceptele cele originale ale intelesului, daca le cugetam

ca separate de materia 1n care sunt contopite in constiinta comuna spre concepte

empirice despre obiectele reale. Pre aceste concepte originale le putem referi

cand judecam la obiectele cunostintei, ca pe niste note universale si necesare

ale acelora, sau le putem predica despre acele obiecte ca subiecte de judecia.

De aceea ele se numesc si predicamente s{au] categoriile infelesului” (p. 41).

In continuare sunt discutate: predicamentele cantititii, calitatii, relatiunii, modalitatii,

predicamentele matematice si dinamice, predicamentele ,,curate” si ,,senzificate”.

Despre caracterul judecialor transcendentale se spune: ,,Daca noi nu predicam intru

un judeciu aceea ce se cuvine unui obiect de cunostintd in puterea experientei,

ci aceea ce deasd se cuvind obiectelor cunostintei in genere in puterea legalitatii

celei originale a mintii noastre: atunci noi prin aceea anticipdm experienta

insasi, si formam un judeciu transcendentale. De aceea, intelesul 1n acest

respect se numeste si facultate judecativa transcendentald” (p. 66)

T. Cipariu, Elemente de filosofia dupa W. T. Krug, Blasiu, Tipariulu Seminariului
Diecesanu, 1861.

,,Despre judecia-le transcendentaria” (pp. 265-267).

Intdlnim o caracterizare similara cu cea de la Simion Barnutiu. O transcriu dupa

forma tiparitd atunci ,,Deca in judeciu nu enunciamu ceea, ce dupa sperientia

se cuvene cestui au celui obiectu de cunoscentia, ci cea ce dupa legaletatea

originaria a’ mentei nostre cauta se se cuvenia obiecteloru de cunoscentia

preste totu, — prein asta preocupamu (anticipamu) insasi sperienti’a si formamu

unu judeciu transcendentale” (pp. 265, 266).

T. Cipariu, Elemente de filosofia dupa W. T. Krug, vol. 11, Blasiu, Tipariulu
Seminariului Diecesanu, 1863.

Gustulu transcendentale (p. 382).

,»,Qustulu se pote cosideramai antaniu in respectu franscendentale, adeca cu

respectu la Eu curatu” (p. 382). [,,Eu curatu seau absolutu nu e alta decatu

insesi omenimea curata (dupa cumu e determinata de inceputu) ( vol. I, p. 37)].
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Titu Maiorescu, Curs de istoria filosofiei contimporane (1884 —); Titu Maiorescu,
Prelegeri de filosofie, ed. Ingrijita, note, comentarii si indice de Grigore Traian Pop si
Alexandru Surdu, cuvant inainte de Grigore Traian Pop, Craiova, Scrisul Roméanesc,
1980; Titu Maiorescu, Opere filosofice, ingrijirea ed. de Alexandru Surdu, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2005, pp. 490-658. Reed. 2017.

in introducerea la Critica rafiunii pure, dupa ce precizeaza ¢ ,,0 cunostinti

neatdrnatd de experientd si de nici o impresie a sensurilor o numim a priori (ca

inteles strans) in deosebire de cunostintele a posteriori, al caror izvor este
experienta” vorbeste despre critica transcendentald a Iui Kant si face o scurtd
prezentare a intelesului cuvantului ,,transcendent™:

,Cuvantul «transcendent» intrebuintat si in filosofia scolasticilor medievali in

inteles de «ceea ce e susceptibil de o foarte mare generalitate» d[e] e[xemplu]

notiunile aliquid (ceva), ens (fiintd), res (lucru) etc. Leibniz l-a introdus in

Matematica pentru a numi cu el operatiunile ce trec peste aritmetica si algebra

obignuitd. Asa se numeste si astdzi calculul diferential si integral «analiza

transcendentala». La Kant insd «transcendental» are intelesul special si precis

aratat mai sus in toate obiectele Intrucat acest mod este a priori.”

in continuare prezinta ,,doctrina elementara transcendentald” facand o ,,expozitie

X9

transcendentald” a notiunii spatiului si a notiunii timpului. ed. 1980, pp. 17sq

Ghiorghe lonescu, Teoria ideilor de timp si spativ dupa Kant si adversarii
lui, Bucuresci, Tipografia Curtii Regale, propr. F. Gobl Fii, 1889. (Teza de licenta).
Referiri la analiza pe care Kant o numeste ,,«transcendentalay (caci trece dincolo
de fenomenele esperientii)”. Din aceastd analiza, ,,care formeaza obiectul
Criticei ratiunii pure”, va examina numai partea privitoare la sensibilitate:

estetica transcendentala.

Petru P. Negulescu, Critica apriorismului si empirismului, Bucuresci, Lito-
tipografia Carol Gobl, 1892. [Lucrare prezentata ca teza de licenta la Facultatea de
Filosofie si Litere din Bucuresti]. Reeditata in vol.: P.P. Negulescu, Filosofia in
viata practica, ed. criticd, text stabilit, st. introductiv, note si bibliografie de Adrian
Michiduta, Bucuresti, EuroPress Group, 2007, pp. 131-246.

Spune chiar la inceput: ,,Kant deduce din [apriorism] idealitatea transcendentald a

formelor sensibilitatii, iar din aceasta rezultd — consecintd neprevazutd de Kant —

idealitatea transcendentald a lumii cunoscute, tdgaduirea existentei numenale”

(p- 8, ed. 1892; p. 134, in ed. din 2007). Examineaza argumentele prin care Kant

acestui apriorism.

C. Antoniade, [luziunea realistd. Incercare de critica filosofica, Bucuresti,
Tipografia Curtii Regale F. Gobl Fii, 1907 [Lucrare prezentatd ca tezd pentru
doctoratul in filosofie la Facultatea de Filosofie si Litere din Bucuresti]. Reed.:
Constantin Antoniade, Opere, studii selectate, pref., notd asupra ed., note si comentarii
de Ion Mihail Popescu, Bucuresti, Editura Eminescu, 1985, pp. 1-111.
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,Jldentificind ceea ce este cu ceea ce apare, cu ceeace cunoastem, Incunostibilul
dispare ca o umbra misticd ce ea. Nu existd incunostibil; desigur ne inconjoara
un imens necunoscut, insa tot ceace este poate sa devie obiectul unei cunostinte
posibile. Incunostibilul absolut raiméane o chimera. Lumea pe care o cunoastem,
in care traim, nu este, cum rezultd din filosofia care pune toata realitatea de partea
numenului sau inconditionatului incunostibil, o aparentd zadarnici, o umbra
inconsistenta, ci este o lume reald, singura lume pentru noi. Cealalta, lumea 1n
sine, lumea numenald, care nu poate s devie niciodatd obiect de cunostinta,
acea este o fantasmagorie si o umbra zadarnica pe care o proiecteaza asupra
adevaratei realitati teoriile pesimiste ale cunostintei” (p. 1739.

Mihail Radulescu, Analiza cunoasterei omenesti, [vol. 1]: Consideratii generale
asupra cunoasterei: caractere, probleme si metode, lasi, Institutul de Arte Grafice
N.V. Stefaniu & Co., 1912.

Prezintd printre metodele analizei cunoasterii: Metoda transcendental logica

(pp. 291-310).

Constantin Radulescu-Motru, Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiane,
ed. definitiva, Bucuresti, Editura Casei Scoalelor, 1928; ed. intai a aparut in colectia
»tudii filosofice”, vol. VII: C. Radulescu-Motru, Elemente de metafizica: principalele
probleme ale filosofiei contimporane pe intelesul tuturor, Bucuresti, 1912.

Partea a doua: ,,Constiinta transcendentala. Critica filosofiei kantiane” (pp. 77-112).

,,Contradictia dintre elementele consolidate in sistemul kantian o gasim chiar la

baza sistemului, si anume in teoria centrald a unitatii stiintifice de aperceptie.

Imprejurul acestei teorii se grupeazi toate elementele filosofiei lui Kant, si tocmai

aci se gasesc afirmatiuni nelamurite si discordante”, (p. 82, ed.din 1928).

in , Prefata” de la Lectii de logicd: Logica geneticd, Metodologia, Teoria cunostingei

(Casa Scoalelor, 1943), preciza: ,,principala mea preocupare, [in Elemente de

metafizicd], era o examinare a teoriei apriorismului din filosofia kantiana.

Rezultatul la care am ajuns dupa aceastd examinare, mi-a deschis drum spre

teorii cu totul opuse apriorismului. In locul unei constiinte in genere, generatoare

de forme si de idei apriori, care functioneaza la Kant pe plan transcendental,

propuneam teoria constiintei reale omenesti, care, integrata in evolutia totala a

naturii, face din realizarea personalitatii umane legea de desfasurare a energiei

universale” (p. 6).

Eugeniu Sperantia, Apriorismul pragmatic, 1. Elaborarea conceptelor,
Bucuresti, 1912.

Cap. II, Sectiunea I: ,,Subiectul si transcendenta” (pp. 39—46).

,Iranscendenta la care raportdim conceptele noastre e durata purd in care e

perdut subiectul cat timp evocarea nu intervine spre a asimila si spre a face

posibila discriminatia. De ea nu avem constiintd ci sub-constiintd. Pe ea nu

putem s-o gandim, nici s-0 imagindm, caci a gandi si a imagina Inseamna a-si

aminti, or de ea nu ne amintim pentru ca tocmai ea e ceea ce amintirea inlatura”

(pp- 41, 42).
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Eugeniu Sperantia, Systéme de métaphysique implicite dans les postulats de
toute connaissance possible, Sibiu, ,,Cartea Romaneasca din Cluj”, 1943.

Dupa analiza problematicii generale (,,Analyse de la problématique génerale™),

ajunge si la urmatoarea concluzie: ,Il existe quelque chose, indépendamment

de notre sujet pensant. La référence au transcendant est obligatoire et inhérente

a la pensée.” (p. 122), pe care o dezvolta in capitolul al treilea a cartii a IlI-a

(Livre troisiéme, Chap. III): ,,Dieu” (pp. 179-189).

Petre Andrei, Filosofia valorii, lucrare conceputa intre anii 1913—1918, redactata
in 1918, cand a fost prezentata ca tezd de doctorat in sociologie la Facultatea de Filosofie
si Litere din Iasi (publicata abia in 1945 la Bucuresti, Fundatia Regele Mihai I).

in sectiunea ,,Idealismul logic neokantian si idealismul transcendental” (p. 80-99)

spune: ,,Kant a recunoscut existenta realitatii obiective; el a pus numai aceasta

problema si a lasat-o Inconjuratd de un mister profund. Problema transcendentului
chinuieste spiritul contemporan tot asa de mult ca si 1n trecut” si 1i da dreptate
lui v. Hartmann care 1l considera pe Kant ,,un dogmatic negativ, care a sustinut

ca nu putem cunoaste lucrul in sine, fara a dovedi aceasta” (pp. 87, 88).

,.S-au facut numeroase incercari de a se rezolvi aceastd problema a transcendentului.

Astfel avem incercari logice si practice. O incercare de naturd logica este

aceea a lui Husserl. [...] Incercarea lui Husserl de a reduce transcendentul la o

idee logicd, rezultatd printr-o reducere eideticd, care nu reprezintd altceva decat

tendinta de a scdpa de acest mister” (p. 88).

,Incercare de natura practicistd am putea considera pozitivismul si pragmatismul.

De fapt aceste doua curente nu neaga transcendentul, il alunga insa din cunoastere.

Pentru pozitivism realitate este ceea ce cunoastem pe de o parte, iar pe de alta,

cunostinta noastr nu trebuie sa se indrepteze decat asupra datelor empirice. in

ceea ce priveste pragmatismul, el cere de asemenea o renuntare la speculatii
asupra transcendentului si o indreptare a spiritului catre actiune.

,,Dupa imanentism transcendentul nu existd, caci imanentismul neaga tot ceea ce ar

fi independent de constiintd. El reduce totul la constiintd, caci ceea ce gandim

apartine constiintei, deci e fenomen de constiinta. In felul acesta transcendentul

este imanent congtiintei” (p. 89).

Recapituland deosebirea dintre conceptia lui despre valoare si conceptia lui

Rickert precizeaza: ,,pentru noi, valoarea nu e un imperativ transcendent, ci ¢

de natura transcendentald, caci ea nu e rezultatul unei deductii care depéseste

experienta, ci e chiar la baza experientei.” (p. 98).

Lucian Blaga, Eonul dogmatic, Bucuresti, Editura ,,Cartea romaneasca”, [1931].
Cap. ,,Dogma si transcendentul” (pp. 136-148).

,Prin «transcendent» se intelege deobiceiu ceea ce trece nu numai dincolo de
Transcendentul e prin definitie proiectat dincolo de linia faptelor ce sunt sau

pot sd devina obiecte ale simturilor. Experienta simturilor ca o prima instanta

de control a unoasterei, cum e admisd in stiinta actuald, are numai legaturi
foarte indirecte cu transcendentul. Ideile despre transcendent sunt dincolo de
orice control «direct» al experientei.
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filosofia si in metafizica timpurilor in diferite chipuri. Ganditorii din toate
timpurile preocupati de «lucrurile de dincolo» s-au oprit la una din urmatoarele
1. Transcendentul e rationalizabil si formulabil. Exemple de filosofii care concep
in acest chip transcendentul ni se imbie o mulfime 1n istoria gandirei grecesti si
in cea europeana. Eleatii, Aristotel, Spinoza, Leibniz ne-au dat cladirile cele
mai monumentale.

2. Transcendentul e traibil, printr-un fel de intuitie intelectuala, si descriptibil
cel putin metaforic, sau negativ formulabil. Exemple: unicul lui Plotin, absolutul
lui Schelling, constiinta lui Bergson, si cam de aceeasi naturd fenomnele originare
la Goethe.

3. Transcendentul e dialectic rationalizabil si formulabil. Hegel 1si construieste
transcendentul, un transcendent care poate sd fie in aceeasi masurd numit si
imanent, printr-o impéacare creatoare a intelectului cu concretul, prin constructii
antinomice-sintetice.

4. Transcendentul e nerationalzabil si neformulabil. Exemple: agnosticismul,
criticismul kantian.

5. Transcendentul e nerationalizabil dar formulabil. Exemple: dogmatismul
philonic, gnostic, crestin” (pp. 136, 137).

no. 2 si no. 3 drept variante ibride derivand dintr-o tendintd confuza de a imaica
intelectul cu concretul intuitiv”’. Considera ca din ,,atitudini clare si nete” rezulta
numai conceptiile 1, 4 si 5 asupra cérora staruie ,,putin”.

Lucian Blaga, Censura transcendentd. Incercare metafizicd, Bucuresti, ,,Cartea
Romaneasca”, 1934.
,,Cunoasterea individuata, in oricare din formele ei, e in firea ei «transcendent
censuratdy. Definitiv si irevocabil censurata. Censuratd din partea Marelui Anonim,
care aparad misterele existentiale de a fi cunoscute intocmai de altcineva decat
de sine insusi.
«Censura transcendentd» nu trebuie inteleasa ca fiind aplicata din partea Marelui
Anonim asupra actelor de cunoastere individuatd, dela caz la caz. Marele
Anonim nu lucreaza in nimic prin acte izolate, adica prin instalari accidentale
in temporalitate. Miracolul influentei Marelui Anonim nu e de efort discontinuu,
ci de permanenta prezentd. «Censura transcendenta» e act atemporal si vesnic
prezent al Marelui Anonim; in efectele ei ea e Intiparitd cunoasterii individuate
structural in toate modurile acesteea” (pp. 40, 41).

Bibliogr.

Vasile Bancila, ,,Censura transcendenta”,Gdnd romadnesc, anul 11, nr. 11,
nov. 1934, pp. 573-587; in vol.: Lucian Blaga, energie romdneascd, ingrijirea ed.,
adnotari, nota asupra ed.. si tabelul biobibliografic de Ileana Bancila, Timisoara,
Editura Marineasa, 1995, pp. 43-56.
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Alexandru Surdu, ,,Sur la transcendance dans «La trilogie de la connaissance»
de Lucian Blaga”, Revue Roumaine de Philosophie, tome XXXV, nos. 3-4, 1991,
pp. 173-177.

Ion Tudosescu, Lucian Blaga, conceptia ontologica, Bucuresti, Editura
Fundatiei ,,Roménia de Maine”, 1999, pp. 23-53 [II: ,,«Marele Anonim» ca
indicare originald a transcendentului”; III: ,,«Cenzura transcendentald» ca limitare
a accesului la absolut”; IV: ,,«Transcendentul care coboara» in imanent”].

Alexandru Surdu, ,,Problema transcendentei Tn Trilogia cunoasterii”, Revista
de filosofie, tomul L, nr. 5-6, 2003, pp. 671-676; in Vocatii filosofice romdnesti,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1995, pp. 106-111.

Felicia Dumas, ,Lucian Blaga et le transcendant qui descend”, Revue
Roumaine de Philosophie, tome XLI, nos. 3—4, 1997.

Mircea Itu, ,,Marele anonim si cenzura transcendentd la Blaga. Brahman si
maya la Sankara”, Revista de filosofie, tomul LII, nr. 3-4, 2005, pp. 435—446.

Angela Botez, ,Blaga si Emerson: convergente in transcendentalism”,
Revista de filosofie, tomul LII, nr. 3-4, pp. 399-416.

Mihai D. Vasile, ,,Categoria transcendentei in filosofia lui Lucian Blaga”, in
Categorii §i concepte in filosofia stiintei, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2011, pp. 395-408.

Viorel Cernica, ,,Iranscendenta in fenomenologia husserliana si in metafizica
blagiana”, Studii de istoria filosofiei romdnesti, vol. X: Teme ontologice: existentd,
fiingd, realitate, coord.: Viorel Cenica, Mona Mamulea, Titus Lates, Mihai Popa,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2014, pp. 27-43.

Ionut Isac, ,,Contra-mitul «paradisului tragic». Despre talcul metafizic al cenzurii
transcendente”, Studii de istoria filosofiei romdnesti, vol. X1: Lucian Blaga, 120 de ani
de la nastere, coord. si ingrijirea ed.: Mihai Popa, Mona Mamulea, Viorel Cernica,
Titus Lates, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2015, pp. 109-120.

Alexandru Boboc, ,,«Transcendentul care coboara». O incercare de descifrare a
unei metafore de referinta in istoria metafizicii”, Studii de istorie a filosofiei romdnesti,
vol. XII: Teorii si categorii ale cunoasterii, coord. Alexandru Surdu, Mihai Popa,
Mona Mamulea, Viorel Cernica, Titus Lates, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2016, pp.19-28.

Nichifor Crainic, ,,Sensul teologic al frumosului”, Gandirea, anul XII, nr. 7-9,
ul.-sept. 1932, pp. 311-318. Cuprins 1n vol. Nostalgia paradisului, ed. 1 (1940),
ed. a 2-a (1942); Nichifor Crainic, Nostalgia paradisului, ed. cu un studiu introductiv
de Dumitru Staniloae, postfatd si note de Magda Ursache si Petre Ursache, fisa
bibliografica de Alexandru Cojan, lasi, Editua Moldova, 1994, pp. 101-112.

Punandu-si intrebarea ,,Care este pentru noi frumusetea inteligibild prin

excelenta?” precizeaza (in paranteza): ,,Prin frumusete inteligibila trebuie si

intelegem frumusetea transcendenta”. p. 103, ed. 1994,

La intrebarea ,,De ce se unesc toate in puterea frumosului transcendent?”

raspunde: ,,Pentru ca el este cauza creatoare si cauza finala a tuturor lucrurilor”

p. 106
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Isidor Todoran, Problema cauzalitatii in argumentul cosmologic, Cluj,
Tipografia ,,Lyceum”, 1935.

,-Elementul de transcendentd, cuprins Intr-un rationament cauzal, nu e un indiciu

pentru nevalabilitatea acestuia” (p. 175).

,,Primul motor este esential deosebit de orice existentd schimbatoare, materie

sau spirit, adicd este esenfial deosebit de lume. Fiind esential deosebita de

lume, prima cauza este transcendentd.” (p. 198).

Ion Petrovici, Viata si opera lui Kant (Doudsprezece lectii universitare),
Bucuresti, Editura Casei Scoalelor, 1936.

Printre altele lamureste si distinctia kantiana ntre transcendent si transcendental,

,,doui termeni Intrebuintati frequent, si deseori confundati” ( pp. 73, 74).

Ion Petrovici, ,,Transcendentul si cunoasterea omeneasca”, Revista de filosofie,
vol. XX, nr. 4, oct.-dec. 1936, pp. 325-340 [Conferinta tinutd la Sorbona, 1n ziua
de 25 martie 1936]. In vol.: (1) Ion Petrovici, Misiunea filosofului, ed. critica
ingrijitd de Adrian Michidutd si Vasile Gogea, text stabilit, st. introductiv, note si
comentarii de Adrian Michidutd, Cluj-Napoca, Editura Grinta, 2004, pp. 159-171;
(2) Ion Petrovici, Opere filosofice, ed. ingrijita de: Gh. Vladutescu, Alexandru
Boboc, Florin Frunza, Sabin Totu, Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 2006,
pp. 300-312.

,Cunoasterea umand, cu structura sa proprie, nu este poate ea insdsi decat una

din versiunile fara numar ale adevarului etern — versiuni plasate probabil la

niveluri diferite, dar totusi echivalabile, in ceiace priveste trasaturile lor

esentiale si sensul lor general” (p. 338, Revista de filosofie).

Kant era in eroare cand izola complet lumea cunostintei noastre, de existenta

in sine, negandu-le orice paralelism si atribuind formelor inteligentei un fel de

complicitate cu iluziile sensoriale.

Dar avea, cred, dreptate cand conferea cunoasterii noastre — deci si scheletului

sau inteligibil — un caracter uman. Caci incd o datd, nu gasesc nimic neverosimil

in supozitia cd chiar principiile gandirii noastre, cel putin in ceea ce priveste

forma, sa fi luat cuta limitelor noastre, o modalitate speciald care este a

noastra, bineinteles fara a ne incercui intr-un vis, fara a tdia puntile catre lumea

adevarata, si fara a pierde elanul care ne impinge catre absolut. (pp. 339, 340,

Revista de filosofie)

[Obs. Am citat din Revista de filosofie deoarece in variantele antologate in

volume textul apare trunchiat (din greseala, este sarit un rand!)].

Bibliogr.
Alexandru Surdu, ,,Substanta transcendenta la Ioan Petrovici” (1992), in Vocatii
filosofice romdnesti, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1995, pp. 45-49.

Mircea Florian, Metafizica §i problematica ei, Bucuresti, Societatea Romana
de Filosofie, 1932.
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,Pentru metafizica fundamentul explicativ al lumii sensibile e transcendent, sta
«dincolo» si e o unitate misterioasa” (p. 12)

Mircea Florian, Reconstructie filosofica, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1943.
Cuprinde doua articole, publicate initial in revista Convorbiri literare: ,,Obsesia
transcendentului” (anul LXVIIL, nr. 1-2, ian.-febr.,1935, pp. 38-49), pp. 311-
325 si ,Epilog la obsesia transcendentului” (nr. 3-5, mar.-mai ,1935, pp. 176—
183), pp. 327-336.

,,O prima deosebire, ades nesocotitd i de aceea izvor de nenumarate confuzii e
aceea a transcendentului in teoria cunoasterii (epistemologie ) si In metafizica.
Cici e vadita deosebirea: 1. intre a transcende sfera constiintei sau a eului cu
toate continuturile lui imanente (perceptii, reprezentari, idei, etc.), pentru a
explora vastul domeniu «din afara de constiintd» (lumea corporala si sufletele
celorlalti) si 2. a transcende realitatea «sensibild» (in mod propriu se intelege
nu numai materia dar si sufletul dat perceptiei interne) (pp. 312, 313).

Facand incursiuni in istoria conceptului, constatd ca ,,in istoria gandirii nu s-a
constituit nicio doctrind consecventd a transcendentei, deci niciuna care sa
imanentizeze radical metafizicul, ci au prins numai forme hibride, care joaca
aci pe imanent, aci pe transcendent, dupa trebuintele argumentarii si explicatiei”
(pp. 322, 323).

in ,,Epilog la obsesia transcendentului”, va nota: , Paginile studiului precedent au
luat 1n consideratie structura corelatiei transcendent—imanent, cercand a desvalui
articulatiile, uneori ascunse, ale acestei structuri. Potrivit metodei noastre
istoriografice, raimane a examina din ce cauze si sub presiunea caror ipoteze
oculte s-a impus, ca o straveche obsesie, conceptul de transcendent” (p. 327).

Mircea Florian, Cunoastere si existenta, Bucuresti, Societatea Roméana de
Filosofie, 1939. Reed.: Mircea Florian, Cunoastere si existenta, ingrijire ed. si postf.
Nicolae Gogoneata, Bucuresti, Editura Garamond, 2006.

Contine un subcapitol cu titlul: ,,Echivocul transcendentei si descriptia neutrala

a perceptiei” (pp. 39—48), in care spune a un moment dat:

,,Cred nimeritd o precizare asupra termenilor corelativi de imanenta si transcendenta,

care ofera vremii noastre o tema de vie dar nu totdeauna roditoare dezbatere”

si deosebeste doud sensuri de capetenie ale corelatiei: sensul cosmologic sau

metafizic si sensul epistemologic. pp. 42sq

,functia transcendentd a gandirii e o convingere temeinicd a rationalismului”

(p. 183).

Mircea Florian, Metafizica si artd, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1945. Reed.:
Mircea Florian, Metafizica si arta, ed. ngrijita si postf. de Ilie Parvu si lon lanosi,
Cluj, Editura Echinox, 1992.

Cuprinde doua studii definitivate in anul 1942: ,Destinul metafizicii” si

,Filosofie si arta”. In paragraful 5 al primului studiu se ocupi si de ,,cele dou

sensuri ale transcendentului”: , Transcendentul metafizic e ceea ce se afld
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dincolo de lumea noastra; celilalt transcendent, numit epistemologic sau de
teoria cunostintei, e ceea ce se afla dincolo de constiinta mea” (p. 21).

In paragraful 11 al aceluiasi studiu se refera la ,,problema cardinala a metafizicii
contemporane: poate fi transcendentul obiect de experienta?” (pp. 44 sq).

Mircea Florian, Recesivitatea ca structura a lumii, vol. 1, ed. Ingrijita, st.
introductiv si note de Nicolae Gogoneatd si loan C. Ivanciu, Bucuresti, Editura
Eminescu, 1983; vol. I, text integral, ed. ingrijita, postf., si note de Nicolae Gogoneata,
cu un cuvant preliminar de Anca Florian Neagu, Bucuresti, Editura Fundatiei PRO,
2003.

Sectiunea 20: ,,Imanent—transcendent”, pp. 284-293; ed. din 2003, pp. 282-292.

,,Transcendenta este un termen de relatie care se cere raportat la contrarul sau,

la imanentd. Cum imanentul este termenul dominant, exista atatea transcendente

cate feluri de imanente” (p. 284)

Va consemna §i va examina 1n continuare ,,numai doud transcendente care au

avut si au incad o semnificatie in discutiile filosofice”. Va numi transcendenta

de tip traditional o transcendenta macroscopica, iar transcendenta de tip modern

o transcendentd microscopicd: ,,Prima are un colorit metafizic, cosmologic;

a doua are un colorit epistemologic. Se intelege ca ele interfereazd. Transcendenta

epistemologicd, microscopica se completeaza cu transcendenta macroscopica,

dar imanenta microscopica exclude imanenta macroscopica. Daca imanent este

ceea ce se afld in ceva, iar transcendent ceea ce se afla dincolo de acel ceva,

transcendenta macroscopic-metafizicd opune, pe linia traditionala, «lumea de

aci», lumea datd simturilor, experientei, domeniul imanentului, si «lumea de

dincolo», lumea transcendentului, sau «lumea de jos» si «lumea de sus», «pamantuly»

si «ceruly, realitatea inferioara, materiala, sensibild, si realitatea «superioaray,

pur spirituala, «divina»” (p. 284).

Continud capitolul cu un examen critic al dualismului imanent-transcendent

(pp- 290-293), si incheie spunind: ,Putem lumina acum télcul adanc al

imanentului §i transcendentului, cuvinte cu care s-ar parea ca am jonglat, ca si

cum ar fi abstractii docile. Secretul raportului recesiv special dintre imanenta si

transcendentd este insusi raportul recesiv generic dintre toti termenii ce se

constituie in dualisme. Termenul recesiv este in toate dualismele factorul
transcendent, iar termenul dominant factorul imanent. Imanenti-transcendenta
exprima intr-o formula concretd disimetria ontologica, antiteza dintre factorul
dominant si factorul recesiv. Transcendenta clasica verticala, care se opune
abisal imanentei, este inlocuita cu o transcendentd orizontald, de colaborare
recesiva (p. 293).

Bibliogr.

Adrian Michiduta, ,,Problema transcendentei la Mircea Florian™, Revista de
filosofie, tomul LV, nr. 3-4, 2008, pp. 277-286.

Ilie Pintea, ,,Problema termenilor transcendentali in gandirea lui Mircea
Florian”, Studii de teoria categoriilor, vol. IV, coord.: Alexandru Surdu, Sergiu
Balan, Mihai Popa, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2012, pp. 193-207.
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Nae lonescu, Curs de metafizica, 1936-1937. Vezi: Nae lonescu, Tratat de
metafizica, curs inedit, stenografiat si transcris de Dumitru Neacsu, Bucuresti,
Editura Roza Vanturilor, 1999. [Cap. XIX: ,,Raportul omului cu transcendenta”,
pp. 187-196].

,,Conditia umana, pe care noi nu o putem depasi niciodata in chip definitiv,

conditia aceasta umana impune caracterul acesta de discontinuitate in legatura

noastra cu transcendenta. Nu poti sa traiesti continuu — ca sa zic asa — in stare

de extaz. Poti sa traiesti continuu intr-o stare de gratie, in anumite conditii, dar

nu poti sa traiesti continuu in stare de extaz. [...] Starea de gratie, care poate sa

fie permanentd, nu este o legaturd cu transcendenta, ci este oarecum haloul

acela, aura pe care o au sfintii in jurul capului. Atunci cand inceteaza starea de

extaz, raman aurele acestea, prin care se prelungeste in viata noastrd de aici.

Asta constituie starea de gratie, care poate sa fie continud pana la o noua stare

extatica si care ofera iardsi posibilitatea transfigurarii.”

,Discontinuitatea aceasta in legaturile noastre cu transcendenta presupune

doud momente caracteristice in viata noastra; presupune, intdi, o urcare Inspre

transcendentd, o luare de contact din ce in ce mai inaintatd; si presupune, apoi,

o cadere din acest contact, din starea de plinatate a fiintei tale, care trece la o

sdracire interioara si aceasta secatuire a fiintei umane se poate numi intr-un fel

plictiseala” (pp. 191-1939.

I. Bruciar, Despre neant, Bucuresti, Societatea Romana de Filosofie, 1938.
Reed.: I Brucar, Despre neant, ed. critica, st. introductiv si bibliografie de Adrian
Michiduta, Craiova, Aius Printed, 2010.

lata, aproape de final, un rezumat al demersului sau:

,Din cele expuse pand aci, s-a putut vedea insd, ca neantul poate si fie

considerat fie ca non-eu fenomenal sau transcendental, cum am precizat in

capitolul consacrat descrierii psihologice a neantului, fie ca haos fenomenal

sau transcendental, cum am aratat in cap. care a tratat despre logica si

epistemologia neantului. Sub atari perspective era limpede ca daca am fi gandit

lucrurile si sub aspectul lor ontologic, am fi putut vorbi despre valoarea
ontologicd a descoperirilor facute, adica am fi vazut ca non-eul fenomenal sau
transcendental sunt totuna cu neantul fenomenal sau transcendental, aga cum si
haosul fenomenal sau transcendental sunt totuna cu neantul fenomenal sau
transcendental. Ceiace am stabilit pana la un punct, atunci cadnd am vorbit de

«un-ce» fenomenal si transcendental opus unor «non-ce» fenomenal si

transcendental si cdnd am ardtat valoarea relativd a neantului gasit. Tinta

noastra este insa de a afla esenta unui neant transcendent, dat naintea oricarei
experiente sau mai curand in afara de orice experientd, intrucat ideea de neant

ne apare ca o existentd purd, absoluta” (pp. 138, 139)

Petru P. Ionescu, ,, Transcendenta moralei”, Raze de lumina, anul X, nr. 1-4,
ian.-dec., 1938, pp. 144-162. In vol.: Petru P. lonescu, Metafizica ortodoxiei, ed.
critica, text stabili, st. inroductiv, note si comentarii de Adrian Michiduta, postf. si
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bibliografie de Florian Roatis, Craiova, Aius Printed (Biblioteca de filosofie
romaneascd), 2008, pp. 364-380.

Religia crestind inseamna constiinta dependentii creaturii de Creator si a mantuirii

prin Christ. Morala crestind inseamnd transcendenta a planului divin pana

la creaturd, libertate in actul de participatie si de tehnica a mantuirii” (p. 379,
ed. din 2008).

Petru P. lonescu, Ontologia umana si cunoasterea, Bucuresti, Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol II” (Operele premiate ale scriitorilor tineri romani),
1939.

Setea de metafizicd — pentru a ne opri asupra acestei expresiuni — nu are nicio

origind in practic §i in actiune. Dar ea nu este nici aspect al transcendentei

demonice in noi. Sensul ei trebuie cautat mult mai departe, tocmai in ontologia

umand. Cunoasterea este o transcendenta ontologica” (p. 88).

,Wpiritul omenesc e un depozitar de transcendente” (p. 98).

A

Grigore Popa, “Imanenta si transcendenta”, in Pagini literare (Turda), anul VI,
nr. 1-2, 1940, pp. 1-13. [Din: Existenta si adevar la Soren Kierkegaard).

Reed.: cu o prefatd de Achim Mihu, Cluj, Editura Dacia (Colectia Athenaeum),
1998.

,.--] credinta, atunci cind devine o putere Innobilatoare a interioritatii, este o

necurmata batilie a spiritului. Din punct de vedere uman, activitatea inaltatoare a

imanentei legitimeaza initiativa transcendentei. Fara colaborarea consimtita,

libera, si voluntara a imanentului, transcendentul ar muri de singuritatea eternitatii

sale. Chemarile lui ar rimane sterile, iar initiativele lui generoase s-ar stinge
fara ecouri (p. 260, ed. din 1998).

Constantin Noica, Concepte deschise in istoria filosofiei la Descartes, Leibniz
si Kant (1936).

Constantin Noica, Devenirea intru fiintd, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1981.

Constantin Noica, Trei introduceri la devenirea intru fiintd, Bucuresti,
Editura Univers, 1984.

»lotul se petrece intre transcendental si transcendent (acesta inteles ca
«fiintd», doar). Daca s-a Intdmplat ceva 1n istoria filosofiei, dacd ea nu std pe

loc, nu se invarteste vicios in cerc sau nu se reduce la cateva «tipuri», atunci

este procesul acesta — sortit sa duca la filosofia transcendentala (Kant) — proces

prin care spiritul a luat cunostintd de sine (Socrate), s-a insingurat in fiinta,
uneori s-a impotrivit ei, spre a nu se mai putea afirma astazi fara ea. Astazi se

pune o problema filosoficd noua — reflectatd perfect in istorie — gdsirea unitatii
transcendentalului cu transcendentul” (p. 63).
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Mai departe, comenteaza aceastd problema a filosofiei moderne — coincidenta
transcendentalului cu transcendentul — referindu-se la propria sa filosofie:

,»Nu e decat firesc sa fie asa, de vreme ce transcendentalul ¢ o modalitate a
spiritului, iar filosofia spiritului e una transcendentala. Ivit in sanul filosofiei
odata cu suspendarea metafizicii, transcendentalul exprima nevoia de a arita ce
e dincoace de real, dupa ce se explorase inutil in planul de dincolo, al
transcendentului. Problema care se pune cu primul numai e: ce este? ci: cum ¢
cu putintd ceea ce este? Dar dacad aceasta punere in posibilitate a realului nu
regaseste intr-un fel ceea ce este in el insusi realul, daca transcendentalul nu
coincide cu transcendentul, atunci realul pe care-l obtine este o simpla
posibilitate materializata, iar nu realul unic. Modul devenirii intru fiinta vrea
sd arate cum s-ar putea intdlni desfasurarea posibilului transcendental cu
realitatea «transcendentului»” (p. 86).
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Dragos Giulea, ,,Constantin Noica. Distinctia dintre transcendental si
transcendent”, Idei in dialog, anul IV, nr. 5, 2007, p. 50.

Andrei-Dragos Giulea, ,,Ontologia transcendentald a lui Noica si proiectul
unei sinteze intre filosofia greacd si cea germand”, Studii de istoria filosofiei
romdanesti, vol. V: Centenar Constantin Noica (1909—2009), coord.: Alexandru
Surdu, Viorel Cernica, Titus Lates, ed. ingrijitd de Mona Mamulea, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2012, pp. 273-288.

Mircea Flonta, ,Kant si interogatia transcendentald n opera lui Constantin
Noica”, Analele Universitatii Bucuresti. Filosofie, anul LIX, 2010, pp. 113-125.

Stefan Lupascu, L ‘expérience microphysique et la pensée humaine [Experienta
microfizica si gandirea umana](1940). Traducere in limba roména: Stefan Lupascu,
Experienta microfizica si gandirea umand, trad., st. introductiv si note de Vasile
Tonoiu, Bucuresti, Editura Stiintifica (Biblioteca de filosofie. Filosofia universala
contemporand), 1992.

Cap. III: ,Noile mecanici: transcendere ondulatorie si transcendere corpusculara”

(pp. 87-155, ed. 1992):

,Iranscenderea ondulatorie si transcenderea corpusculara raspund acelorasi

exigente ale spiritului stiintific i atdrna de acelasi mecanism logic, de logica

clasica.

Ele pot fi ambele inductive sau deductive sau, si mai precis spus, desi ambele

utilizeaza deopotriva inductia si deductia, ele pot da prioritate uneia sau alteia

dintre aceste operatii.” (p. 109, ed. 1992).

in incheierea capitolului spune ¢ o noud transcendere se va oferi demersurilor

noii stiinte nascutd din microfizica: o transcendere pe care ar numi-o ,,transcendenta

probabilista”. Se intreabd: ,,Anuleaza ea irationalul, cum crede Bachelard? Reduce

ea la o purd aparentd, cum cred §i sperd multi fizicieni si filosofi, dualitatea

contradictorie pe care microfizica n-a incetat, pand acum, s-o manifeste deopotriva

pe céile teoriei si experientei?” (p. 155). Acesta va fi obiectul capitolului urmétor:



Ipostaze ale transcendentei si transcendentalului in filosofia romdneasca 99

Cap. 1V, ,,Complementaritatea contradictorie si transcenderea probabilista”
(pp. 156-173, ed. 1992).

Dumitru Isac, , Transcendenta in filosofia kantiana”, Revista de filosofie,
vol. XXV, nr. 3-4, 1940, pp. 296-347.

Dumitru Isac, Cunoastere si transcendenta, Cernaduti, Tipografia ,,Mitropolitul
Silvestru”,1943; Dumitru Isac, Cunoastere si transcendentd — Realism critic, ed.
ingrijita si studiu introductiv de Ionut Isac, cu un cuvant de insotire de Vasile Musca,
Cluj-Napoca, Editura Grinta, 2003, pp. 253-349.

Cuprinde pe langd unele capitole inedite, si altele publicate separat, in forma

de articole in revista Symposion (Cluj) si In Revista de filosofie: ,Filosofia,

cunoastere a transcendentei”, ,,Spiritul critic In cunoasterea transcendentei”,

,,Dilematica transcenderii”, ,,Problema «Lucrului in sine»” si ,,Cunoastere si

Transcendenta”.

,,Conceptul de Transcendentd se impune deci filosofiei in asemenea masura de

imperios incat de elucidarea lui depinde Insasi reusita operatiunii speculative.

El este proba suprema pentru masurarea puterilor spiritului omenesc, paradisul

visat al intentionalitatii speculative. Prezenta sa atit de presanta si decisiva in

campul filosofic se justifica suficient prin polivalentele pozitiei centrale pe
care le ocupa, ca realitate printre celelalte moduri de existenta si ca notiune in
ansamblul problematicei metafizice. Ca realitate metafizica, Transcendenta
reprezintd izvorul lumii, suportul permanent si destinul ei final. Toate se nasc
din ea, se manifesta datorita ei si se vor intoarce, la capatul timpurilor, in ea.

Este ca marea adanca fard margini fata de care lumea in care traim noi, — i

impreuna cu noi deopotriva, — nu este decat mulfimea valurilor de suprafata si

a sclipirilor efemere. In functia ei de concept, Transcendenta reprezinta semnul

suprem de intrebare, locul marilor Mistere, isvorul ultimelor Sensuri, inchise

pana azi cu stragnicie vederii noastre. Fara acest concept, cunoasterea nu poate
spera decat la solutii retezate, decapitate: refuzandu-l, efortul cognitiv al
insului uman se circumscrie voit §i definitiv in sfera partialului si relativului.

Iatd de ce gandirea filosofica, in care tendinta spre unitate si totalitate este

primordiald, nu poate vietui fara sa aiba hrana zilnica prezenta Transcendentii

ca problema cruciala” (pp. 19, 20).

»...] O revizuire a pozitiei dintre cunoastere si Transcendentd devine de ampla

actualitate Tn vedera mai ales a unei reacordari dintre ele. Este cazul de a se

scoate in evidenta ca in fond Transcendenta nu poate fi chiar atat de departata
de om incat sa fie iluzorie sau de neconceput. Va fi fiind adevarat cé n-o putem
cunoaste direct, cd n-o putem prinde in esenta si dimensiunile sale reale, ca
intre ea §i noi stau functiuni sub subiectivante. Dar va trebui sa se recunoasca
deasemenea ca ducand prea departe distanta dintre cunoastere si Transcendenta
insemneaza s efectuam o falsd perspectiva scotdnd omul din cosmos, taindu-i
orice legaturi cu fenomenele cunoscute si ficand din el o realitate de sine
statatoare fatd in fatd cu o inaccesibild Transcendenta. Dupa cum se va vedea
noi pledam dimpotrivad pentru o viziune integrala bazata pe un realism critic in
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care omul isi reia fireasca sa pozitie de parte integrata intr-o ampla oranduiala
care-1 depaseste in toate sensurile si in care este scris si prescris fara putere de
abatere sau sustragere, destinul sau. Facand limpede diferenta dintre perspectiva
gnoseologica si metafizicd in interpretarea datelor experientii, vom opina
paradoxal ca oricat de departe s-ar gasi insul fatd de Transcendentd din punct de
vedere al teoriei cunostintii, orice cap cu sim{ metafizic si lucid va recunoaste ca
omul participa totusi la Transcendentd, ca este, cu tot cosmosul care-1 Inconjoara,
o expresie a Transcendentei” (pp. 120, 121).

Nicolae Bagdasar, Teoria cunostintei: expunere sistematica §i criticd, vol. 1,
Bucuresti, Imprimeria Nationald (Academia Roméana. Studii si cercetari, LIV), 1941;
vol. II, Bucuresti, Imprimeria Nationala (Academia Romana. Studii si cercetari,
LVII), 1942; [ed. a 2-a]: Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944; reed.: Bucuresti, Univers
Enciclopedic,1995.

Este prezentat criticismul kantian si problema transcendentei la Husserl si

Rickert.

La problema transcendentei si imanentei la Rickert s-a referit si in teza lui de

doctorat. Der Begriff des Theoretischen Wertes bei Rickert. Darstelung und Kritik,

(Berlin, Emil Eberling, 1927), lucrare de curidnd tradusa in limba romana:

Nicolae Bagdasar, Conceptul de valoare teoretica la Rickert, trad., note si

comentarii, anexe §i postfatd de Alexandru Boboc, Bucuresti Paideia, 2017

(vezi pp. 19-34).

Mircea Vulcanescu, ,,Dimensiunea romaneasca a existentei”, in Izvoare de
filosofie: culegere de studii si texte, vol. 11 (1943), ingrijita de Const. Floru, Const.
Noica si Mircea Vulcanescu, Bucuresti, ,,Bucovina” LE. Toroutiu, 1944, pp. 53-97.

,Irecand la radacinile fiintei, metafizica roméaneasca ne-a dezviluit in Dumnezeu

o fiintd concretd, paradoxald, singuraticd, dar peste tot fiitoare, un ins, mai

presus de fire, dar a tot facator in fire, prototip al barbatiei, individualizat in

trei fete lucratoare, fatd de care restul existentei nu face decat sa-i resfranga

lucrarea” (p. 73).

Virgil Stancovici, /dealism transcendental §i idealism critic, cu un cuvant
inainte de Camil Petrescu, Bucuresti (Caiete de filosofie), 1944.

Mircea Eliade, Das Heilige und das Profane (1957), Le sacré et le profane
(1965); Trad. in limba romand: Mircea Eliade, Sacrul si profanul, traduceri din
limba franceza de Rodica Chira, Bucuresti, Humanitas, 1992; trad. de Brindusa
Prelipceanu, Bucuresti, Humanitas, 1995; ed. a 2-a, 2000, ed. a 3-a, 2005.

Cap. III: ,,Sacralitatea Naturii si religia cosmica”, sectiunea: ,,Sacrul ceresc si

zeii uranieni”:

,,O experienta religioasd se poate naste din simpla contemplare a boltei ceresti.

Cerul se vadeste infinit, transcendent, fiind prin excelentd un ganz andere fata

de nimicul reprezentat de om si mediul sdu. Transcendenta se dezvaluie prin

simpla constientizare a inaltimii finite. «Preainaltul» devine dintr-o datd un atribut
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al divinitatii. Regiunile superioare, unde omul nu poate ajunge, zonele siderale
dobandesc prestigiul transcendentului, al realitdtii absolute, al vesniciei. Acolo
locuiesc zeii si tot acolo se inaltd, dupa unele religii, sufletele mortilor.
«Prealnaltul» este o dimensiune inaccesibild omului ca atare, apartinand de
drept puterilor si Fiintelor supraomenesti. Cel ce se ridicd urcand treptele unui
sanctuar ori scara rituala care duce la Cer inceteaza sa mai fie om: intr-un fel
sau altul, el ia parte la o conditie supranaturala.

Operatia nu este logica si rationald. Categoria transcendentala a «inaltimii», a
suprapamantescului, a infinitului se infatiseaza omului ca tot, atat mintii, cat si
sufletului sdu. Este o constientizare totald pentru om, care descopera, privind
Cerul, nemarginirea divina si totodatd propriul sau statut in Cosmos. Prin propriul
sau mod de a fi, Cerul, dezvaluie transcendenta, puterea, vesnicia. El existd in
chip absolut, pentru cd este inalt, infinit, vesnic, puternic”.
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Wilhelm Danca, Transcendenta sacrului la Mircea Eliade. Sacrul si metoda”,
Cronica (lasi), nr. 23-24, dec. 1996; nr. 1-2, ian. 1997.

Vasile Bancila, [ Metafizica], in Opere, vol VII: Sistem de filosofie. 2. Metafizica,
ed. ingrijitd de Dora Mezdrea, Braila, Editura Istros a Muzeului Bréilei, 2009,
p- 28, 29:

,Finalismul presupune transcendenta”, scrie filosoful intr-o insemnare din

octombrie 1953:

,»Da, pentru cd finalismul Inseamna ordine (si incd, ce ordine: complexa,

maiestuoasd, adancd). Dar aceastd ordine nu putea sa si-o dea universul singur.

E ceva prea superior, pentru a ti-o fi dat el. Trebuie ca a primit-o din afara:

deci, transcendentalism.”

Si aduce cateva argumente mai riguroase:

,,1) universul nu putea sa inceapd de la sine sa se organizeze si sd-si dea un

scop, daci nu avea aceasta virtualitate. Dar virtualitatea de unde o avea? Inseamna

ca i-a fost datd o datd cu creatiunea. Caci daca nu i-a fost data, nu putea s-o capete.

Ar fi ramas Intotdeauna haos, pana-n ziua de astdzi. Foarte bine simbolizeaza

aceasta idee Geneza, cand zice cd era haos si Duhul lui Dumnezeu umbla peste

ape. Pana cand Duhul lui Dumnezeu n-a venit si n-a insufletit oarecum haosul,
el n-a Inceput sd se organizeze. Deci, Dumnezeu a facut universul oarecum

cum l-a facut pe om: intdi a facut haosul, adica universul material, si apoi i-a

dat din Duhul lui. Asa ca, intr-un fel, si universul e Fiul lui Dumnezeu — dar

numai intr-un fel. (Materia ¢ naintea omului? Si Dumnezeu a venit si a

organizat-o sau i-a dat virtualitatea organizarii. Fiindcd i-a dat mai Intdi un

scop si apoi universul a Inceput sa se organizeze in vederea lui.).

2) universul nu poate sd-si dea singur scopul. S-ar obiecta: da omul cum si-1 da?

Raéspuns: a) omul are suflet si, chiar strict stiintific vorbind, exista posibilitatea

ca acest suflet sd-i fie dat din afara: e partea metafizica din om. Nici un om nu

si-a dat singur sufletul. Ci l-a primit — si l-a primit o datd cu putinta de ase
organiza, de a avea un scop; b) dar, sd zicem ca omul isi da singur scopul. Dar
omul are un cap, un centru constient, care conduce intreaga lui fiintd. Dar unde
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este acest centru in univers? Nu e nicdieri? Ar putea fi cel mult omul, dar omul nu
poate sd conduca universul si sa-i dea un scop. Este peste puterile lui. El de-abia
isi poate da lui un scop — dar sa mai dea si universului! Universul nu-si poate
da un scop, fiindca el nu e o fiintd, ca omul, el cel mult a devenit o fiintd, un
organism, prin «sufletul», scopul organizat, pe cari i l-a dat Dumnezeu.

Deci. finalismul implica transcendentalismul” (pp. 28, 29).

Constantin Micu-Stavila, Descoperirea vietii personale, [nota asupra editiei
Stefan Delureanu, pref. (,,Un filosof al ireductibilului’) de Bogdan Tataru-Cazaban],
Bucuresti, Paideia, 2006. [Opera definitivata, in limba romana, in anii ‘60].

Cap. I din partea a doua: ,,Analitica existentiala a vietii personale (Individualitate si

transcendere)”:

,Iranscenderea ca act de viatd §i de miscare, generator de diferente vii si

originale, de situatii unice si nerepetabile, care pot subzista fiecare in pozitia ce

le e proprie si intretine o viatd de relatie fara a trebui sa se nege unele pe altele

sau sd impieteze unele asupra altora, este marele concept necunoscut al cugetarii

filosofice, care singur poate sa fie in acord cu experienta unei lumi totodata

variate si solidare, in care diferentele individuale nu exclud posibilitatea armoniei
universale i armonia universala nu presupune obligatia nivelarii i uniformizarii

colective” (pp. 108, 109).

Cap. II din partea a cincea (capitolul final): ,,Destinul transcendental al vietii

personale (individualitatea, moartea §i nemurirea)”.

Camil Petrescu, Doctrina substantei, ed. ingrijita, note si indice de nume de
Florica Ichim si Vasile Dem. Zamfirescu, st. introductiv de Vasile Dem Zamfirescu,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1988. [2 vol.].

,Cunoagsterea substantiala este intoarcerea asupra istoriei si e cu atat mai

substantiald cu cat, pornind de la periferie (fizica, etc.), se apropie de viata,

crese apoi in colectivitate si se intoarce asupra ei insasi in ontologie si teoria

substantei. Cu alte cuvinte, cunoasterea obiectiva ¢ momentul substantei insasi

devenita si mai substantiald cand se intoarce asupra ei insasi, intr-o actiune

pe care am numit-o transcendentald, dar, spre deosebire de transcendentalul

idealismului, care ¢ un ignorat naturalism, transcendentalul substantial strabate

momentul istoric” (p. 131).

Alexandru Bogza, Realismul critic, ed. ingrijitd de Al. Tanase si Al. Boboc,
cuvant Tnainte de Constantin Noica, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1982.

Alexandru Bogza, Logica realismului critic, ingrijirea editiei, st. introductiv
si note de Sergiu Bélan, cuvant inainte de Alexandru Surdu, Bucuresti, Biblioteca
Academiei Romane, 2005.

,,E cunoscuta distinctia pe care Kant o stabileste intre termenii «transcendental»

si «transcendenty». Sa mai reamintim ca azi, termenului «transcendent» i se acorda

si 0 altd semnificatie decat cea kantiand, anume o semnificatie ontologica, identica

cu aceea pe care filosofia scolastica [0 acorda] termenului «transcendentaly.



Ipostaze ale transcendentei si transcendentalului in filosofia romdneasca

103

In Logica Realismului critic, desi ambii termeni au o valoare ontologica, totusi
intre transcendental si transcendent se stabileste o distinctie: primul este un
concept al calitatii — el indicd esenta, felul de a fi al Existentei —, iar celalalt
indica o relatie. Este transcendentala o parte din existentd, care In privinta
esentei sale diferd de restul Existentei; este transcendentd situatia topo-
ontologica si relatia acestei parti fata de restul Existentei” (p. 132).

Autorul vine cu o precizare: ,,Realismul critic nu se margineste sa afirme
«realitatea transcendentaldy ci, mai mult, el sustine caracterul transcendental al
realitatii” (p. 134).

,---]spre deosebire de scolastici, in Realismul critic, «transcendentalul» nu
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in a saptea zi, se vorbeste despre in-tenfie care este «fapta transcendenti». Este
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