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C. RADULESCU-MOTRU
SI PROIECTUL POZITIVIST
AL PSIHOLOGIEI CA STIINTA

CONSTANTIN STOENESCU*

C. RADULESCU-MOTRU AND THE PROJECT OF PSYCHOLOGY
AS POSITIVE SCIENCE

ABSTRACT: My aim in this paper is to argue that C. Radulescu-Motru was in his
book Puterea sufleteasca [The Power of Soul] very close to the positivist approach of
psychology. I support the thesis that Motru not only had a good understanding of the
project developed by Comte and Mill, but he also tried to use and integrate creatively,
especially Mill’s ideas, into his own approach. Moreover, I propose the historical inter-
pretation that Motru didn’t leave his own initial positivist methodological framework,
but he tried to develop it inside the more complex vision of a methodological pluralism.

KEYWORDS: philosophical positivism; John Stuart Mill; C. Radulescu-Motru;
scientific theory; human nature.

Atunci cand pun In discutie problema influentelor asupra conceptiei filoso-
fice a lui C. Radulescu-Motru, istoricii filosofiei romanesti ii mentioneaza cu
precadere pe Wilhelm Wundt si psihologia sa experimentald, asa-numita ,,psiholo-
gie fiziologica”, pe Wilhelm Ostwald si energetismul, poate cel mai adesea pe
Immanuel Kant si filosofia transcendentald, astfel ca intrebarea daca Motru a fost
sau nu un kantian pare a fi o miza teoreticd de demnitatea unei dezbateri. Eu insumi
m-am situat intr-un asemenea cadru interpretativ atunci cand in urma cu cativa ani
m-am ocupat de teoria personalismului energetic elaboratd de Kant si de statutul
epistemic al distinctiei dintre constiinta-oglinda si constiinta transcendentala’.

In acest studiu imi propun si urmez o cale istoriografica relativ inedita si sa
incerc sd scot la iveald o anumitd deschidere a lui C. Radulescu-Motru spre
izvoarele filosofice ale pozitivismului in forma in care acesta a fost dezvoltat in
secolul al noudsprezecelea de citre Auguste Comte si John Stuart Mill. In acest
sens, voi argumenta in favoarea tezei cd in lucrarile lui Motru sunt destul de
numeroase pasajele in care este preocupat de conturarea unei conceptii despre
stiintd si trasarea unei distinctii intre stiinta si metafizicd. Devine astfel evidenta o

! Vezi Constantin Stoenescu, ,,Constiinta-oglinda, constiinta transcendentald si personalismul
energetic”, in Analele Universitatii din Bucuresti — Seria Filosofie, Anul LIX, 2010, pp. 107-112.

* Universitatea din Bucuresti: Facultatea de Filosofie
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situare in conditii de sincronicitate cu efortul filosofic pozitivist de a 1amuri aspecte
privind natura cunoasterii stiintifice.

A fost acreditatd teza potrivit cireia putem sustine cd gandirea lui Motru a
cunoscut o evolutie care a dus la trecerea de la o abordare experimentala a
psihologiei si scientism spre o perspectiva din ce In ce mai speculativa si o viziune
spiritualistd accentuata’. Nu imi propun si sustin aici §i acum o critici a unei
asemenea interpretéri, ci doar sa argumentez ca putem vorbi despre un interes al lui
Motru pentru problemele teoretice ale stiintei, ceea ce se admite oricum si in
interpretarea mentionatd, chiar dacad numai pentru o prima etapd a evolutiei sale
intelectuale, aceea incheiatd cu publicarea in anul 1907 a lucrarii Puterea
sufleteasca.

Totusi, chiar si In cea mai scientista etapd a dezvoltdrii sale intelectuale,
Motru combina abordarea de tip pozitivist cu acceptarea unui cadru metafizic de
gandire traditionalist, substantialist, aristotelic, si o face chiar in Puterea sufleteas-
cd prin ambiguitatile sistematice in definirea psihologiei fie ca o stiinta a sufletului,
fie ca o stiintd a fenomenelor psihice. De asemenea, admit ca aparitia Elementelor
de metafizica in anul 1912 marcheazd un moment decisiv in conturarea unei
conceptii cu privire la relatia dintre stiintd si metafizica. De aceea, tinta cercetarii
mele o reprezintd identificarea acelor aspecte specifice unei analize teoretice a
stiintei pe care Motru le dezvoltd in aceastd primi etapa a gandirii sale. In opinia
mea, ar fi o eroare de interpretare sa simplificim etapele dezvoltarii sale intelec-
tuale pornind de la anumite dominante si as sustine, mai degraba, cd o abordare
adecvata este aceea care tine seama de text si ia lucrurile asa cum sunt, ceea ce
inseamna ca In cea mai scientistd etapd a devenirii sale, aceea a inceputurilor,
finalizatd cu Puterea sufleteasca, Motru argumenteaza ghidat de presupozitii
metafizice, iar ulterior, in etapa personalismului energetic, desi pare sd aibd drept
principala tintd elaborarea unei teorii metafizice, 1si cautd in permanenta
legitimitatea in sursele stiintifice ale cercetarii. Chiar si in ultima sa carte, Timp §i
Destin, aparutd in anul 1940, fundamentarea ideii de Destin este propusa dintr-o
perspectiva explicit stiintificd, asa incat ar fi o eroare sd credem cd Radulescu-
Motru a balansat de-a lungul cariei intre extremisme ale cercetarii, de la experi-
mentalism la filosofia pur speculativa, si s operam cu distinctii chirurgicale intre
etapele dezvoltarii sale intelectuale, distinctii care ar fi reciproc exclusive in raport
cu continuturile teoretice vehiculate. Fireste, aceasta nu Inseamnd ca in amestecul
operei sale nu recunoastem unele accente.

Conectarea lui C. Radulescu-Motru la actualitatea filosofiei europene este de
reguld explicatd prin influenta lui Titu Maiorescu. Acesta tine Incepand cu anul
1884 un curs de istorie a filosofiei la Universitatea din Bucuresti. C. Radulescu-
Motru audiazd Prelegeri de istoria filosofiei franceze contemporane, in care

2 Vezi, de exemplu, Simion Ghitd, ,,Stiintd si cunoastere in conceptia lui C. Radulescu-Motru™,
in vol. Filosofia si sociologia romdneasca in prima jumdatate a secolului al XX-lea, Bucuresti, Editura
Academiei, 1969.
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Auguste Comte are locul sau, dar si Prelegeri de istoria filosofiei engleze
contemporane, in care John Stuart Mill, dar si Herbert Spencer, sunt prezenti destul
de consistent. Este bine cunoscuta si suficient documentatd importanta pe care
opera filosofica a lui Mill a avut-o pentru Titu Maiorescu, fapt care s-a rasfrant si
asupra continutului prelegerilor sale universitare.

Rédulescu-Motru are profilul unui cercetator si se refera de la bun inceput la
aspectele metodologice ale fundarii psihologiei ca stiintd empirica sau experimen-
tald. Acesta este contextul in care se va ocupa pe larg de unele aspecte ce il duc
direct spre proiectul pozitivist propus de Comte si dezvoltat de Mill.

Referirile la Comte sunt mai generale, atat in Puterea sufleteasca, dar si in
Elemente de metafizica, si iau In considerare nu doar proiectul pozitivist, ci si
teoria acestuia despre cele trei faze ale gandirii, teologica, metafizica si pozitiva. In
Puterea sufleteasca se refera la pozitivismul lui Comte si teza existentei unei lumi
obiective, independenta de orice minte, pe care subiectul epistemic intentioneaza sa
o cunoasca. Comte este mentionat impreund cu Kant si William James drept filo-
sofii cu cea mai mare aderenta in ,,cercul oamenilor de stiinta specialisti si mai ales
in cercul filosofilor™. Ulterior, in aceeasi Putere sufleteascd’, in capitolul con-
sacrat culturii si fenomenelor sociale, Motru discutd despre ,,coordonarea sau pu-
nerea in ordine a fenomenelor sociale”, ocazie cu care se refera iarasi la Comte si la
posibilitatea de a intelege organizatiile sociale, inclusiv relatia dintre scopurile
organizatiei si scopurile individuale, pornind de la conceptul de ordine sociala pe
care Comte I-a propus in filosofia sociala.

In Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiene, Motru il mentioneaza
pe Comte ca intemeietor al pozitivismului si al sociologiei, dar schiteaza si o critica
a acestuia. Astfel, remarca Motru, pozitivismul lui Comte este conceput asemenea
unei religii si ar avea rolul unei religii, nu ar fi nimic altceva decat noua religie care
o 1nlocuieste pe cea veche. Inclusiv folosirea matematicii in stiinta ar fi explicabila
prin asigurarea unui sentiment religios specific:

,intemeietorul pozitivismului era in realitate un suflet religios, care simtea nevoia
linistii pe care o da religiunea, si care liniste se acorda In mintea lui foarte bine cu ra-
porturile fixe dintre unitdtile matematice. Exageratiunile acestea ale pozitivismului nu
mai gasesc astizi ecou ... ™.

Motru surprinde $i acest mecanism prin care noua stiinta a sociologiei ar lua
locul vechii religii si, tintind sa devina ea 1nsasi o religie, s-ar submina pe ea insasi.
Daca am ajunge la o cunoastere deplind a societitii, asemanatoare cunoasterii
astronomice, adicd am putea face predictii precise cu privire la tot ceea ce ar urma
sa se intample, atunci am ajunge la forme de viata inchise, complet previzibile, care

3 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, antologie de Gh. Al. Cazan, text
stabilit de Gheorghe Pienescu, Bucuresti, Editura Eminescu, 1994, p. 212.

4 Ibidem, p. 341.

3 Ibidem, p. 400.
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ar elimina liberul arbitru si creativitatea. Orice intreprindere metafizica ar deveni
inutila,
,»fiindcd noua stiintd ar Insemna ca scopul oricarei metafizici este atins. Constituirea
unei asemenea stiinte ar insemna cd s-a eliminat pentru totdeauna necunoscutul si
neprevazutul din mintea omeneascd; ca s-a secat izvorul originalitatii, care creeaza
formele artei; cd s-a gasit ultima atitudine religioasa, in sférsit, asa ceva ar insemna ca
in constiinta omului n-a mai ramas decat constiinta faptului prevazut matematic. O ase-
menea stiinta a culturii, care s ne dispenseze de a mai cauta un ideal, fiindca stiinta
culturii ne-ar da acest ideal in formule matematice pe de-a gata, a fost oarecand dorinta

unor filosofi din scoala pozitivista, nu insa si dorinta lui Auguste Comte, Intemeietorul

pozitivismului™®,

de vreme ce Comte dorea sa sprijine pe sociologie o noud religie a umanitatii. Prin
urmare, identificarea unor legi universale ale istoriei si ale culturii care sa explice si
sd prevada tot ceea ce se intdmpld raimane un deziderat irealizabil atit timp cat
fiinta omeneascd nu poate fi epuizata printr-o cercetare de tip pozitivist. Resorturile
sufletesti ascunse vor genera intotdeauna efecte pe care nicio lege stiintifica nu le
coreleaza previzional. Motru surprinde In aceste consideratii succinte un aspect
inedit al gandiri proiectului lui Comte, acela ca ideea de ordine este pusa in relatie
cu aspecte ce tin de dispozitiile sufletesti cele mai profunde, de tipul afectelor, care
dau ordinii o anumita configuratie si un anumit sens’.

PSIHOLOGIA CA STIINTA EMPIRICA
SI MODELUL MILLIAN AL TEORIEI STIINTIFICE

Punctul de vedere pe care il sustin este acela ca proiectul lui Radulescu-
Motru vizeazd intemeierea cercetirii psihologice pe baze empirice si teoretice
potrivit proiectului pozitivist si modelului teoriei stiintifice dezvoltate in epoca de
John Stuart Mill. Cred ca se poate sustine ca influenta lui Mill asupra lui Motru
este 1n etapa pregatirii de catre acesta a lucrarii Puterea sufleteasca una foarte
puternicd, asemanatoare celei pe care teoria logica a lui Mill a avut-o asupra
versiunilor tarzii ale Logicii lui Maiorescu.

Este vorba deopotriva despre o influenta asumata explicit de catre Motru, dar
si despre o influentd implicitd, in sensul conturdrii unui cadru de gandire in care
Motru elaboreaza Puterea sufleteasca. Referintele la Mill sunt abundente, iar unele
dintre capitole sunt elaborate sub influenta compacta a textului filosofului englez.
Astfel, in partea a Ill-a, intitulatd ,,Persoana si mediu”, Motru se refera pe larg la
Mill in doua paragrafe, 4 si 5, descrise astfel:

8 Ibidem.

7 Este de semnalat faptul ci cercetiri recente asupra filosofiei lui Comte propun o reconstructie
a gandirii acestuia pornind tocmai de la notiunile pe care Motru le considera relevante in filosofia
acestuia, acelea de ordine si iubire. Vezi in acest sens lucrarea Love, Order, & Progress, dedicata lui
Comte: Michel Bourdeau, Mary Pickering, Warren Schmaus (editors), Love, Order, & Progress. The
Science, Philosophy, & Politics of Auguste Comte, Pittsburgh, University of Pittsburgh Press, 2018.
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4. Dualismul intre lumea externd si lumea internd. Solutia lui John Stuart Mill.
Etologia ca stiinta. 5. Greutatile pe care le intAmpina stiinta etologiei. Greutatile de fapt.
Complexitatea fenomenelor sufletesti. Ocolirea dificultatilor de céatre John Stuart Mill”.

Contextul in care Motru dezvoltd analiza teoriei lui Mill este conturat de
interesul pentru considerarea factorului ereditatii drept o variabila explicativa
independentd care ar permite lamurirea caracteristicilor fenomenelor sufletesti.
Motru face trimiteri la discutia din Sistem de logica deductiva si inductiva cu
privire la posibilitatea unei stiinte a naturii omenesti.

In paragraful 4, Motru porneste de la distinctia dintre lumea externd si lumea
internd si de la teza cd o cunoastere a lumii externe este posibild, insd nu si a lumii
interne. Lumea externa ar fi una a ordinii si de aceea este posibil sa facem predictii,
pe cand lumea internd ar fi dominatid de dezordine si hazard®. Motru lucreazi cu
principalele teze ale proiectului pozitivist al stiintei, asa cum ar fi ideea unei
cunoasteri bazate pe legi universale care dezvaluie o ordine a lumii si care pot
permite predictii precise cu privire la fenomene viitoare. Pe de alta parte, preocupat
de fundamentarea psihologiei ca stiintd, Motru lucreazd cu distinctia devenita
curentd in epoca dintre fenomene fizice si fenomene mentale si defineste psiholo-
gia ca o cercetare empiricd a fenomenelor mentale, diferite de cele fizice prin
complexitatea lor si prin dificultatea de a cunoaste suficiente conditii initiale pentru
a putea face predictii. De aceea, fenomenele lumii interne par a apartine unui
domeniu al dezordinii si hazardului.

Dar ce rezulta din aceste caracteristici ale obiectului cercetarii cu privire la
posibilitatea unei stiinte a fenomenelor mentale? Este psihologia posibila ca stiinta?
Regasim in aceastd problematizare elaborati de Motru discutia provocatoare
lansata anterior de Auguste Comte cu privire la imposibilitatea psihologiei ca
stiinta.

Motru preia tacit discutia lui Comte despre cunoasterea prin observatie si
despre observatia internd. Comte contestase posibilitatea observatiei interne, in-
trucat, fiind vorba de fenomene mentale, subiectul epistemic anuleaza prin obser-
vatie internd obiectivitatea actului cognitiv, si de aceea respingea posibilitatea
psihologiei ca stiintd dupa modelul stiintelor naturii. De fapt, ideea unei asemenea
dificultdti in fata noii stiinte a psihologiei fusese formulatd incd de Kant in
,Prefata” la Metafizica stiintelor naturii (Metaphysische Anfangsgriinde der Natur-
wissenschaft), in care sustinea ca psihologia nu va putea fi construitd dupa modelul
fizicii intrucat fenomenele psihice au o sigurd dimensiune, cea temporald, ceea ce
impiedica matematizarea lor. O multime de psihologi experimentatori din secolul
al XIX-lea, de la Maudsley la Fechner, vor incerca sa conceapa metode de
masurare a intensitatii fenomenelor psihice tocmai pentru a oferi o alternativa la
dificultatea ridicata de Kant. Ipoteza lui Comte era insa una de principiu si viza
eliminarea psihologiei din grupul stiintelor. Se stie ca ierarhia stiintelor conceputa

8 C. Riadulescu-Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, p. 231.
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de Comte se incheia cu sociologia ca ultima stiinta pozitiva. John Stuart Mill, atat
in Sistem de logica deductiva si inductiva, cat si In cartea sa despre Hamilton,
sustine cd este posibild cercetarea naturii umane §i cd perceptia internd prin
introspectie oferd un acces epistemologic la lumea internd a fenomenelor mentale
si la posibilitatea unei stiinte bazate pe legi, dupa modelul stiintelor naturii’.

Motru se referd pe larg la atitudinea optimistd a lui John Stuart Mill si la
proiectul sdu de Intemeiere a unei psihologii stiintifice. Motru fixeaza astfel sem-
nificatia operei lui Mill:

»Consecvent optimismului stiintific, el argumenteaza, in scrierea sa de Logicd, in

favoarea constituirii unei stiinte a caracterului omenesc, prin mijlocirea céreia sa se

stabileasca aci, in domeniul faptelor sufletesti, ordinea si prevederea pe care o gasim in

domeniul fenomenelor naturii”'°.

Noua stiintd propusd de Mill pentru a cerceta fenomenele sufletesti este
etologia. In comentariul sdu, Motru face cateva precizari terminologice pentru a
stabili locul noilor stiinte ale omului, una 1n raport cu cealalta:

»Acest nume ar putea sa fie aplicat, potrivit etimologiei sale, si la Intreaga stiintd ce se
ocupd cu natura noastrd intelectuald si morald; dar, conform uzagiului stabilit, pastram
numele de psihologie pentru a desemna stiinta legilor fundamentale ale sufletului, si
dam numele de etologie stiintei ulterioare, care determind, in conformitate cu aceste
legi, felul caracterului produs prin o impreunare oarecare de imprejurdri fizice si
morale. Dupa aceasta definitiune, efologia este stiinta care corespunde artei educatiunii,

in intelesul cel mai larg al cuvantului, si care cuprinde formarea caracterelor nationale,

sau colective, cat si a celor individuale”''.

Cred ca o scurtd intoarcere la Mill poate fi [amuritoare pentru a descifra sem-
nificatia comentariului lui Motru. In Sistem de logicd, Cartea a IV-a, Capitolul al
IlI-lea, Mill discutd despre posibilitatea unei stiinte a naturii umane, adicd o
cercetare asupra gandurilor, sentimentelor si actiunilor fiintelor umane. El propune
o distinctie cu privire la statutul epistemic diferit al unei stiinte exacte si cel al unei
cercetari care, desi inexactd, poate fi acceptata drept stiintifica. Aceasta diferenta ar
echivala cu aceea dintre stiintele exacte ale naturii, care cerceteaza obiecte din
lumea externa, si stiintele omului si ale societatii, al caror obiect de cercetare nu
poate fi cunoscut cu exactitate. Dupa Mill, situatia este explicatd prin aceea ca nu
dispunem de o cunoastere deplind a legilor care stau la baza producerii unor ase-
menea fenomene, ceea ce inseamna ca inexactitatea tine de imperfectiunea
cunoasterii noastre. O asemenea situatie este intdlnita si in cazul stiintelor naturii.
De exemplu, in meteorologie facem predictii aproximative tocmai pentru cd nu
dispunem de o asemenea cunoastere exacta a fenomenelor.

° In comentariul care urmeazi folosesc unele dintre ideile deja expuse in studiul meu
»Constituirea traditiei pozitiviste si problema matematizarii stiintelor omului”, publicat in Revista de
filosofie, nr. 2, 2019, pp. 150-165.

1(1) C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, p. 232.

Ibidem.
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Mill dezvolta punctul sdu de vedere in capitolul ,Lamuriri suplimentare
privind stiinta istoriei”. Filosoful britanic supune criticii teza potrivit careia
filosofii de orientare pozitivistd ar putea detecta o lege generala intr-o serie
colectiva de fenomene sociale si formuleaza obiectii. Desigur, cea mai la indeméana
obiectie constad in mentionarea doctrinei liberului arbitru pe baza cireia tocmai ca
se neaga posibilitatea unor legi si a unei cauzalitati invariabile pentru domeniul
fenomenelor care au legaturd cu vointa umana. Nu putem face previziuni in acest
domeniu si nu putem reduce o serie de fenomene care sunt efectul manifestarii
vointei, dupd ce s-au petrecut, la o regularitate. Tot ce putem sustine, afirma Mill,
este doar ca actiunile oamenilor sunt rezultatul cumulat al unor legi generale
privind natura umana si al anumitor imprejurari.

Pe de altd parte, dacd lasam la o parte vointa individuald, am avea atunci de
explicat actiunile colectiv. Mill considera ca la nivel colectiv putem verifica cu
ajutorul statisticii masura In care faptele istorice se coreleaza cu legi uniforme. Mill
sustine cd prin analizd statistici putem extrage anumite regularitati ce pot fi
descrise matematic, astfel incat ceea ce la nivel individual pare a fi rezultatul unui
capriciu si complet nesigur, s poatd fi integrat intr-o serie statistica suficient de
mare din punct de vedere numeric, ceea ce ar duce, in anumite limite, la
posibilitatea unor previziuni. Acesta ar fi cazul unor fenomene sociale precum
crimele sau sinuciderile'”.

Desigur, regularitatile observate la nivel colectiv al unui grup de oameni pot
fi puse 1n relatie cu imprejurarile cu rol cauzal in care fenomenele se produc. Mill
considera cé orice actiune omeneasca este rezultatul a doua serii de cauze. Pe de o
parte, avem imprejurarile la nivel de comunitate in sens larg, asa cum ar fi o tara si
locuitorii ei, caz in care luim in considerare influentele morale, educationale,
economice si toate celelalte, valabile pentru intregul grup. Pe de altd parte, avem
alte influente care au un caracter individual, asa cum ar fi temperamentul sau
obisnuintele. In principiu, admite Mill, dacd am avea o cunoastere exhaustiva a
tuturor acestor Tmprejurdri si intervalul de timp luat in considerare ar fi unul
suficient de lung, atunci am putea elimina intdmplarea sau hazardul. Dupa Mill,
daca am avea posibilitatea unei asemenea cunoasteri exhaustive, atunci am putea
sesiza 0 anumitd invariabilitate care ar putea fi cuantificatd matematic si ar avea
expresia unor regularitati. Dar lucrurile nu stau asa 1n realitate, pentru ca nu putem
ajunge la o cunoastere deplina a tuturor combinatiilor de cauze partiale, la 0 mo-
delare a dinamicii tuturor influentelor, ceea ce inseamnd cid nu vom putea reda
matematic aspectele de invariabilitate.

Dificultatea edificarii unei stiinte pozitive a naturii umane provine din aceea
ca faptele istorice si faptele produse ca urmare a vointei libere, comparativ cu
faptele mecanice sau chimice, sunt prin natura lor mai complexe si mai instabile.

12 Sinuciderea ca fapt social general, corelat cu anumite cauze si tipuri sociale, va fi analizati
potrivit exigentelor pozitiviste de catre Emile Durkheim, pornind chiar de la notiunea de medie
statistica.
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Mai mult decat atat, daca ar fi posibila sesizarea legilor invariabile care guverneaza
comportamentul omenesc, atunci aceasta invariabilitate matematica la nivelul legi-
lor uniforme ale faptelor istorice ar fi echivalentd logic cu fatalismul. Dar, spre
norocul nostru, realitatea ne contrazice: actele de vointd nu pot fi captate in formule
matematice care sa redea regularitati. Totusi, desi nu putem ajunge in stiintele
omului si ale culturii la o cunoastere predictivd asemanatoare stiintelor naturii,
putem folosi cel putin regularitatile statistice drept instrumente practice in politicile
sociale, in actul guvernarii. Mill accepta ca, tocmai in virtutea acestui fapt, stiintele
omului, prin insemndtatea lor practica, intelese ca instrumente ale guvernarii si
dezvoltarii, sunt baza civilizatiei umane, fac diferenta dintre societatea actuald si
epocile anterioare ale istoriei umanitatii.

In fine, o alta tema discutata era aceea a rolului personalititilor in istorie. De
aceea, se aprecia ca teza posibilitatii identificarii unor legi generale ale istoriei ar
trebui armonizatd si cu rolul pe care il au marile personalitati istorice, sarcina
teoreticd ce se dovedeste imposibil de indeplinit in conditiile in care incercam sa
gandim istoria in termenii uniformitatii. Aparitia marilor personalititi nu poate fi
prezisa, dupa cum nici deciziile lor nu pot fi anticipate. Dupa Mill, in cazul pro-
cesului istoric si al seriei de fapte istorice sunt posibile diverse combinatii in-
tamplatoare ale unor factori si Imprejurari de mare diversitate, astfel incét pre-
viziunile sunt imposibil de facut. Tot ceea ce se poate face este formularea unei
explicatii istorice, valabild pentru un anumit eveniment istoric, in sensul ludrii in
considerare a cauzalitatii care 1-a generat.

Acesta era stadiul discutiei in perioada in care Motru incepea si elaboreze
Puterea sufleteasca. Lucrarile lui Comte si Mill sunt o sursd de autoritate epis-
temica pe care o regasim atat explicit, in forma unor trimiteri, cat si implicit, la
nivelul presupozitiilor asumate care ghideazd cercetarea si al cadrului teoretic
general al formularii problemelor.

CONTRIBUTIILE LUI MOTRU LA O STIINTA A NATURII UMANE

Titlul acestui paragraf ar putea pérea pretentios daca am da termenului
»contributii” o incarcaturd excesiva, centratd pe notele de originalitate. Ma situez
departe, atat prin intentie cat si prin baza argumentativa disponibild, de ipoteza
potrivit careia Motru ar propune prin Puterea sufleteasca o operd profund ori-
ginald, dar nu accept nici interpretarea minimalistd a unui simplu epigonism filo-
sofic. Cred ca o lecturd corectd hermeneutic nu poate ajunge decat la concluzia ca
Radulescu-Motru, asemenea unui bun cunoscator al ultimelor rezultate ale cer-
cetarii, Incearcd sa sistematizeze, si analizeze, sd coreleze ori sd problematizeze
intr-o manierd care, de numeroase ori, poartd amprenta unei prelucrari personale
creative. Voi incerca in continuare sa surprind cateva dintre ideile lui Motru pe care
le putem considera bune si pentru o discutie actuald. Motru anticipeaza dezbateri
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ulterioare din filosofia stiintei si se dovedeste In acest sens un cititor capabil sa-1
valorifice pe Mill la un nivel filosofic ridicat. Voi reconstrui in continuare cateva
dintre argumentele lui Motru.

Motru incearca sa pund bazele metodologice ale unei psihologii stiintifice, in
acord cu modelul teoretic al stiintei elaborat de Mill. Recunoasterea complexitatii
fenomenelor psihice nu Inseamna ca acestea nu vor putea fi cercetate stiintific si ca
aceastd complexitate ar indreptati o atitudine sceptica. Astfel, subliniazd Motru,
,»din punct de vedere metodologic nu exista nici o opozitie principiald care sa in-
depirteze fenomenele sufletesti din domeniul stiintei”".

In primul rand, fenomenele sufletesti sunt mai complexe decat alte fenomene
ale naturii, comparativ cu fenomenele fizice sau materiale. Totusi, complexitatea
unui fenomen nu este un motiv pentru a sustine ca acesta nu va putea fi cunoscut
potrivit metodei stiintifice. Mai degraba, dificultdtile vin din aceea cid natura
fenomenelor psihice nu poate fi determinaté cu precizie pe baza datelor actuale ale
cercetarii, pornind de la ceea ce este dat In experientd. De exemplu, in cazul ca-
racterului unei persoane, o explicatie completd va trebui sd ia Tn considerare si
aspecte ce tin de ereditate, in sensul ca ereditatea influenteaza caracterul omenesc.
Aceastd tezd devine In Puterea sufleteasca unul dintre principiile explicative
propuse de Motru. Complexitatea este definitd si din perspectiva temporalitatii, fapt
care ii sporeste motivele pentru o receptare favorabild. in epoci, dimensiunea tem-
poralitatii in dinamica diverselor procese, inclusiv sub aspectul ireversibilitatii, era
deja pusd in discutie in cazul termodinamicii si al teoriei evolutiei inteleasd ca
teorie geneticd. Motru facea din ereditate o asemenea dimensiune temporala a
complexitdtii proceselor psihice. Asadar, argumentul sdu are ca premisd recunoas-
terea complexitatii fenomenelor sufletesti, iar ipoteza de lucru este conturatd prin
afirmatia ci ,,In fenomenele sufletesti intrd si o parte indeterminabild, datoritd
ereditatii”'.

Drept urmare, precizeaza Motru urmandu-1 pe Mill, de vreme ce nu dispunem
de o cunoastere completda a tuturor conditiilor care influenteazd formarea
caracterului, nu vom putea formula predictii sigure bazate pe legi universale, ci
vom recunoaste limitele puterii de cunoastere si vom recunoaste numai anumite
tendinte. Accentul pus de Motru asupra distinctiei dintre conditii actuale si conditii
din trecut reprezinta atat o preluare a teoriei lui Mill, cat si o Incercare de a fixa o
sarcind pentru cercetarea psihologicd si pentru noua stiintd a comportamentului
omenesc.

Redau in extenso comentariul lui Motru:

,»Ce Inconjurd pe individ acum este precis si masurabil; ce a Inconjurat pe individ

odinioard, si mai ales ce influentd a ramas asupra lui din acest ce inconjurator nu este

nici precis, nici masurabil; si cu toate acestea, si acest ce din urma intra si el in

determinarea felului cum va gandi, simti si voi individul pe viitor. Aici este greutatea,

13 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, p. 232.
' Ibidem, p. 233.
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zice Mill. De aceasta greutate nu putem deloc scapa definitiv, cel mult ii putem ridica
din efectele sale, ocolind-o prin ajutorul rationamentului logic™"”.

Dar rationamentul logic nu va explica un caz individual, ci va fi valabil
pentru o multime de cazuri aseménitoare. Intr-un asemenea rationament, pentru ca
acesta sa aiba putere explicativa si fortd predictiva, sunt corelate cauze si legi
generale valabile pentru toti oamenii, nu pentru unul singur. Ajungem astfel la o
cunoastere abstracta si generala a grupului, dar nu si a individului. Motru considera
ca aceasta ar fi o insuficienta a unei stiinte a naturii umane sau a caracterului deoa-
rece ,activitatea grupului nu indicd decat cu o aproximatie vagd ceea ce va fi
activitatea individului”'.

Aceasta Tnseamnd cd prin rationamente de tip deductiv ajungem doar la
constructii abstracte, iar nu la o cunoastere a unui individ sau altuia in detaliile
activitatii sale sufletesti. ,,Ocolirea” propusa de Mill ne duce undeva, dar nu acolo
unde am fi vrut sd ajungem. Asadar, riméane problema puterii explicative si a fortei
predictive a unei stiinte a omului.

Intrebarea lui Motru este aceeasi cu aceea formulata de Mill, si anume, daci
am putea ajunge sa formulam predictii despre comportamentul oamenilor tot asa
cum calculdm miscarea planetelor pe orbitd. Recunoastem aici o veche problema
filosofica, prezentd in diverse formuldri in istoria filosofiei, de la discutia vechilor
greci despre relatia dintre destin si liber arbitru si pana la teoriile actuale din
psihologia experimentald. Problema este insd dacd avem aici o dificultate de
principiu sau o simpla dificultate ce tine de starea de fapt a cunoasterii. Raspunsul
lui Motru este acela cad prin natura lor procesele psihice sunt atat de complexe
atunci cand ludm iIn considerare mecanismele deciziei si ale manifestarilor de
vointd, incat este imposibil sa ajungem la o cunoastere completa a tuturor con-
ditiilor initiale.

»Suntem ntr-un domeniu unde nu avem legi fixe si nu avem mijloace pentru a schimba

starea de fapt. Logic, stim ce am avea de facut, faptic nu reusim insd la o asemenea
cunoastere. Tine de natura faptelor. Faptul eredititii, acesta este marea problema™"”,

conchide Motru.

Motru revine la aceeasi problema atunci cand discutd despre analogia
pozitivista dintre legile mecanicii si legile vietii sufletesti. Motru accentueaza si de
aceastd data propria sa ipoteza Intr-un comentariu in care regasim formula lansata
de Comte drept deziderat al proiectului pozitivist:

,Din cauza ereditatii, faptele sufletesti nu pot fi prevazute, si, neputand fi prevazute, nu

pot fi considerate ca fiind cunoscute stiintificeste: Savoir c’est prevoir. Prevederea in

domeniul sufletesc se izbeste de ereditate'®.

'3 Ibidem, pp. 233-234.
'S Ibidem, p. 234.

7 Ibidem.

'8 Ibidem, p. 238.
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Motru reia argumentele lui Mill si in expunerea lor lucreaza cu distinctii con-
ceptuale care dovedesc sincronizarea sa cu dezbaterea filosofica a vremii. Astfel,
face distinctia dintre fenomene ale naturii si fenomene sufletesti si sustine aceeasi
diferenta epistemologica dintre acestea in privinta fortei predictive a stiintelor care
le cerceteazda. Fenomenele naturale pot fi determinate cu o precizie mai mare
intrucét este posibila cunoasterea tuturor conditiilor initiale de care depinde pro-
ducerea lor. In cazul fenomenelor sufletesti putem vorbi despre dependenta aces-
tora de influente din trecut la care nu mai putem avea acces si, prin urmare, nu le
putem determina. Pare a fi pand aici o reluare a ceea ce afirmase deja anterior.
Motru mai adaugd insa de aceastd datd o caracteristica ce tine de natura diferitd a
fenomenelor sufletesti in raport cu cele fizice:

,Ele depind de numeroase si variate influente trecute, pe care nici o minte nu le poate
cuprinde dintr-o data, si, chiar de le-ar cuprinde, ele sunt totusi de asa natura ca nu dau
in doud randuri consecutive acelasi efect. Natura externa std intr-o unitate constanta

inaintea ochilor nostri, si noi, din cunoasterea unei parti a cuprinsului ei, putem deduce

restul, pe cand fenomenele sufletesti n-au aceastd constanta™"”.

Motru scoate in evidentd natura diferitd a fenomenelor sufletesti, statutul lor
metafizic diferit, ceea ce 1l apropie de o deschidere spre o metafizica probabilista si
un pluralism epistemologic pe care putini dintre contemporanii sai indrazneau sa il
sustind Intr-o perioada in care dezideratul unitatii metodei stiintifice era resimtit
puternic la nivelul comunitdtii cercetatorilor.

Motru intoarce problema pe toate fatetele ei si incearca sa deduca si ultimele
consecinte. Astfel, dupa ce intreaba retoric, ,,Dar lipsa de prevedere sd insemne
oare lipsa de cauzalitate?”, Motru deplaseaza noua miza a discutiei spre o evaluare
a valabilitatii viziunii deterministe asupra lumii, si nu o face dintr-o perspectiva ge-
neralistd, ci chiar In conjunctie cu propria sa ipoteza explicativa privind rolul ere-
ditatii In structurarea sistemului psihic uman ca totalitate. El exprima parerea ca o
teorie a indeterminismului ereditar poate fi respinsd pornind chiar de la ,faptul
formdrii si manifestarii caracterului””.

Argumentul lui Motru este clar construit. El considera ca desi nu puteam face
predictii la fel de precise in cazul fenomenelor sufletesti, aceasta nu inseamna ca
ele nu se petrec dupa o ordine strict determinatd. Aceasta inseamna cd desi nu
putem prevedea fenomenul, il putem explica dupd ce el s-a produs printr-o re-
constructie cauzald a conditiilor producerii lui. In acest sens, considera Motru, nu
avem nicio deosebire de statut epistemic Intre propozitiile din stiintele naturii si
propozitiile din stiinta sufletului. Motru accentueaza:

,Este tot asa de cauzal determinat fenomenul de asociere a starilor de constiintd, cum

este si fenomenul de gravitare al corpurilor ceresti™'.

9 Ibidem, p. 255.
2 Ibidem, p. 238.
2 Ibidem, p. 255.
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Asadar, diferenta de tip epistemologic dintre tipurile de explicatie, dintre
explicatia nomologic-deductiva si explicatia genetica sau istorica nu presupune $i o
revizuire a conceptului cauzalitétii si a viziunii deterministe asupra lumii. Si feno-
menele sufletesti se petrec dupa o anumitd ordine, chiar dacd ea este dezviluita
urmand cai diferite din perspectiva instrumentelor explicative utilizate. Altfel spus,
principiul fizic al gravitatiei si principiul asocierii ideilor au, in cele din urma,
acelasi statut teoretic si explicativ, in sensul ca dezvaluie o ordine cauzala a lumii.

Motru remarca faptul ca stiintele naturii s-au dezvoltat ca stiinte ale masurarii
si ridica problema relatiei dintre cauzalitate si determinarile cantitative ale feno-
menelor. Formularea problemei relatiei dintre cauza si efect ca valori masurabile
cantitativ este ficuta de Motru in aceleasi cadre conceptuale consacrate de Mill*,
Dar sunt oare posibile masuratorile cantitative ale starilor sufletesti? Motru discuta
despre posibilitatea unui principiu al echivalentei cantitative si face o analogie intre
stiintele naturii si stiintele omului in legaturda cu ceea ce el numeste legea de
echivalentd. Astfel, fizicienii stiu cd miscarea mecanicd se poate transforma in
caldura, in schimb, sociologii si psihologii ,,constatd inlantuirea cauzald a dife-
ritelor fenomene sufletesti, dar nu pot preciza echivalenta dupa care acestea se
transforma unele in altele”. Cred cd provocarea teoretica lansati de Motru este
incd valabila.

In treacit fie spus, Motru face si cateva scurte remarci cu privire la certitu-
dinea pe care o putem asocia diverselor fenomene, si o face intr-un mod care lasa
sd se inteleagd ca era conectat la cele mai recente teorii din epoca privind aceasta
problemd. Motru analizeaza certitudinea ca fenomen de constiintad si diferentiaza
intre perceptia lumii externe si perceptia internd, utilizand astfel o terminologie pe
care 0 consacrase Brentano, incd o dovada a conectarii sale la actualitatea
filosofica.

Revenind la problema structurii explicatiei si la relatia dintre explicatie si
predictie, Motru aduce 1n discutie tipul explicatiei istorice, deja teoretizat de Mill.
Motru are nevoie de acest tip de explicatie pentru a face coerenta teoria sa despre
importanta ereditatii in determinarea caracterului. Dupa Motru, stiintificitatea poate
fi asiguratd de explicatie in absenta puterii predictive, insd o teorie care are si
putere predictivd este mult mai utila, asa cum ar fi cazul predictiilor care isi
dovedesc utilitatea practica In activitatile tehnologice. Motru conchide ca ,,Stiinta
despre un fenomen, care nu ar fi sd se mai repete in mod identic in viitor, poate fi
tot asa de perfecta ca si stiinta despre fenomenele cari se repeta’™*.

Motru aplicd aceastd teorie a explicatiei stiintifice la cercetdrile sale psi-
hologice. Dupa el, caracterul este format de experientele trecutului, si cu cat este
mai bogat In experiente cu atat devine mai consolidat si previzibil. Dispozitiile
sufletesti de naturd ereditard 1i asigurd coeziunea. De altfel, remarca Motru,

22 Vezi Ibidem, p. 280.
2 Ibidem, p. 375.
2 Ibidem, p. 256.
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experienta trecutului are un rol decisiv in toate activitatile psihice: formarea
imaginilor, pastrarea reprezentarilor, constituirea notiunilor, recunoasterea starilor
de constiintd memorate, exprimarea emotiilor. Desigur, stiinta vietii sufletesti nu
reconstituie o istorie personala, reia Motru ideea Iui Mill pe care am mentionat-o
mai sus, ci se ocupd de ceea ce este elementar si durabil, adica de sesizarea re-
gularitatilor si a tendintelor™.

Pe de alta parte, Motru remarca faptul ci stiinta contemporand ajunge in
conflict cu metafizica traditionald si sustine, urmandu-1 pe Mill, ca distinctia dintre
o stiintd a sufletului si o stiintd a lumii externe este necesard pentru a evita in-
curcaturi de naturad epistemologicd sau metafizicd pe care le-ar genera confuzia
dintre cele doud campuri diferite ale experientei*’. Motru se apropie astfel de teza
dualismului metodologic si isi contureazd opinia, valabild pentru intervalul ela-
borarii Puterii sufletesti, potrivit careia psihologica trebuie edificatd asemenea unei
stiinte empirice independente, independenta de presupozitiile metafizice traditio-
nale. Motru considerd cd noua stiintd a caracterului, ce il are drept creator pe
acelasi Mill, ar fi deschisd metodologic atat spre stiintele naturii, cat si spre stiin-
tele omului. Desigur, psihologia generald are prioritate epistemologica in raport cu
dezvoltirile posibile din etologie®’.

iN LOC DE CONCLUZIE:
PLURALISMUL METODOLOGIC AL LUI MOTRU

O lecturda comparativa a seriei de lucrari fundamentale ale lui Motru, in ordi-
nea: Puterea sufleteasca, Elemente de metafizica pe baza filosofiei kantiene, Perso-
nalismul energetic, adica in seria temporalda 1907, 1912, 1926, ar putea duce, la
prima vedere, la concluzia ca suntem in cazul unei dezvoltari intelectuale care pre-
supune schimbadri radicale de paradigma, chiar in sensul unei renuntari la scheme
conceptuale si la reteaua de presupozitii filosofice acceptate la un moment dat. O
asemenea evolutie duce la teza cd Motru a evoluat de la o abordare pozitivista spre
una din ce in ce mai metafizica si mai speculativa.

In opinia mea, cred ci se poate formula o altd ipotezd de lucru ce deschide
spre un alt demers argumentativ: Motru nu schimba programul de cercetare, ci il
imbogateste, 1i da diversitate si il duce 1n directia unei stiinte a complexitatii si spre
asumarea creativa a pluralismului metodologic. Nu este aici locul dezvoltarii
acestui argument, insd o intoarcere chiar la textul lui Motru poate fi un bun
exercitiu retoric de incheiere: ,Pentru studiul personalititii rdman dar toate
metodele obiective ale stiintelor biologice si psiho-sociale, fiindcd personalitatea
este unitatea de viati cea mai complexa din céte se intilnesc pe pamant. In per-

2 Vezi Ibidem, p. 243.
26 Vezi Ibidem, p. 244.
2 Vezi Ibidem, partea a IV-a, ,,Mecanismul actului voluntar. Caracterul”.



42 Studii de istorie a filosofiei romanesti, XV

sonalitate avem o parte curat biologica, pusa in dependentd de istoria Intregei cul-
turi omenesti; fizicul si psihicul se Intretes la ea in corelatiunile cele mai com-
plicate. Nu este metoda intrebuintatd in cercetarile celorlalte stiinte care sa nu-si
giseasci la ea o aplicatiune™,

2 Ibidem, p. 546.



