PROSPECTUL UNUI LEXICON
PENTRU PROPEDEUTICA FILOSOFICA

Nota introductiva

TITUS LATES*

Dupa evenimentele din 1848, reprezentantii parohiilor din Brasov-Cetate, bise-
rica Sf. Adormire a Maicii Domnului, si din Brasov-Schei, biserica Sf. Nicolae, la
indemnul protopopului Brasovului loan Popasu, au decis infiintarea unui Gimnaziu
romanesc la Bragov, pe baza proiectului de organizare a gimnaziilor si scolilor reale din
Austria publicat de Ministerul de Culte si Instructiune Austriac (Entwurf der Organisa-
tion der Gymnasien und Realschulen in Oesterreich. Vom Ministerium des Cultus und
Unterrichts, Wien, 1849).! Angajandu-se la subscriptii pentru asigurarea mijloacelor de
subzistentd pentru scoald si profesori timp de 10 ani, au Tnaintat o petitie la guvern in
26 septembrie 1850, iar la 1 octombrie s-a deschis gimnaziul cu clasa I, adaugandu-se
progresiv in urmatorii ani celelalte clase.” In primii ani (1850—1862) a functionat ca
gimnaziu inferior, cu patru clase, reusind prin strddania primului director, Gavril Mun-
teanu, si cu sprijinul episcopului Andrei Saguna, conducatorul diecezei greco-orientale
romane a Ardealului, sa-si pastreze caracterul de scoald medie confesionald, cu limba
de predare romana, in ciuda presiunilor guvernului absolutist din anii 1853-1860 de a
introduce germana ca limba de predare.

La 13 octombrie 1860 a fost facut cunoscut un act emanat de la Majestatea Sa
Imparatul si Regele Franz Josef I prin care se initia completarea gimnaziului din
Brasov la 8 clase, urméand a i se acorda si un ajutor din partea statului. Actul (care pre-
vedea masuri similare si pentru gimnaziul sarb din Neusatz/Novi Sad) a premers pro-
mulgérii Diplomei Tmparatesti din 20 octombrie 1860 (Oktoberdiplom), prin care s-a
pus capat guvernarii (neo)absolutiste. S-au restituit o serie de drepturi tarilor de sub
coroana habsburgica, recunoscandu-se si dreptul confesiunilor de a se ingriji de instruc-
tia credinciosilor, iar Marele Principat al Transilvaniei a redevenit autonom in cadrul
imperiului. In noile imprejurri, episcopul Andrei Saguna a reusit emanciparea gimna-
ziului de sub influenta directa a statului si transformarea lui intr-o scoald cu adevarat
confesionald. Intre timp s-a ficut o cerere de sprijin financiar a gimnaziului si din
partea Principatelor Unite Romane, in baza unor vechi hrisoave de pe vremea domnilor
Moldovei Aron Voda (1594) si Gheorghe Serban (1656), ctitori ai bisericii Sf. Nicolae
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din Scheii Brasovului. Cererea a fost adresatd de protopopul loan Popasu principelui
Alexandru loan Cuza la 25 decembrie 1859 si a fost rezolvatd favorabil atat de minis-
terul cultelor si instructiunii publice din Moldova (28 iulie 1860), cit si de cel din Tara
Romaéneascd (15 mai 1861). Cu acest sprijin, Eforia scolard a hotdrat in vara anului
1862 sa deschida clasa a V-a gimnaziala si, astfel, din anul scolar 1862/3 s-a inceput
completarea ciclului superior la Gimnaziul roméanesc din Brasov.’ Noua clasi gimna-
ziald s-a inaugurat sub conducerea lui loan Mesotd, un fost elev al gimnaziului care a
obtinut un doctorat in filosofie la Bonn, angajat ca profesor cu un an inainte.

Ioan Mesota s-a nascut in Darstele Brasovului in anul 1837. Tatal sau, George
(Gheorghe) Mesota, curatorul bisericii din comund, 1-a dat mai intai la scoala din
Darste, apoi la cea din Turches, iar de aici l-a dus la Bragov, unde a urmat cursurile pri-
mare la gcoala romana din Schei si la cea catolica din cetate. Dupa terminarea studiilor
elementare, in 1850 a fost Inscris la Gimnaziul romano-catolic maghiar din Brasov (in
septembrie), dar dupa numai doud luni a trecut ca elev la Gimnaziul roméanesc din
Brasov, nou infiintat (in noiembrie). Aici a urmat primele patru clase din ciclul inferior
(cate avea gimnaziul la acea vreme), fiind coleg de clasa, in primul an, cu Titu Maio-
rescu’, si si-a continuat studiile la Gimnaziul superior luteran sisesc (infiintat de Johan-
nes Honterus in 1541), in perioada 1854—1858. Remarcat de protopopul Brasovului
Ioan Popasu, a plecat in toamna anului 1858 la Viena, unde a urmat timp de doi ani
cursuri filosofice, pe care le-a continuat la Bonn, ludndu-si doctoratul in filosofie in
anul 1861.

Dupa intoarcerea de la studii a fost numit profesor la Gimnaziul romanesc din
Brasov, indeplinind din 1870, pana la sfarsitul vietii (1878) si functia de director al
scolilor medii din Brasov (dupd moartea primului director, Gavril Munteanu).’

In anul scolar 1864/5, la Gimnaziul de la Brasov a inceput si se predea Propede-
utica filosofica, care a fost introdusa in planul de invatdmant pentru clasa a VII-a, con-
form Proiectului de organizare (Entwurf) din 1849, care prevedea impartirea materiei
in doi ani de studiu: Logica, 1n clasa a Vll-a, si Psihologia empirica, in clasa a VIlI-a.
Ca tintd pentru aceastd pregatire erau stabilite (dupa programa): ,,intregirea cunostin-
telor experimentale despre lumea din afara prin cunoasterea empirica a vietii sufletesti;
cunoasterea sistematica a formelor generale de cugetare, ca incheiere a invatimantului
de pand acum si ca pregitire a instructiunii ulterioare stiintifice’™.

Din anul urmator, 1865/6, loan Mesota, a predat propedeutica filosofica dupa
manualele herbartiene ale lui Gustav Adolf Lindner: Lehrbuch der formalen Logik
(Graz, 1861) si Lehrbuch der empirischen Psychologie nach genetischer Methode
(Cilli, 1858).”

Dupa primul an in care a predat psihologia empiricd, a publicat ,,Espunerea
catorva fenomene sufletesci cu privire la espresiunile psicologice in limb’a rumanésca”
in 4 septea programa a gimnasiului plenariu romdnescu de religiunea gr. orientale pe
an. scol. 1865/6, redactata (,,redigéta”) de G. J. Munteanu (Brasiovu, Tipografi si pro-
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vediutori Romer & Kammer, 1866), text pe care il reproducem aici cu intentia de a-1
aduce in atentie, considerand-l remarcabil, dar putin cunoscut. Textul original este
puternic marcat de forme latinizante care, in vederea prezentei restituiri, au fost tran-
scrise fonetic. Abia din anul 1874, loan Mesotd, ca director, a introdus in scolile pe
care le patrona ortografia fonetica, situandu-se de partea lui Titu Maiorescu in disputa
privind scrierea in limba romana.

Nefiind o restituire filologica, ci filosoficd, prezenta editare urmeaza normele
generale ale actualizarii ortografice — cu respectarea particularitatilor stilistice ale
textului original si conservarea patinei timpului.

Pentru facilitarea intelegerii unor termeni, am intocmit un glosar orientativ,
fara pretentia ca este complet sau definitiv.

GLOSAR

amdsurat adj. — pe masura, potrivit,
conform

ascrie vb. — a (se) atribui,

casiuna = casuna vb. — a cauza, a
produce, a provoca

delatura vb. — a se inlatura, a se da la
0 parte

denega vb. — a nega, a respinge

durator, -ie adj. — persistent, -4, de
durata

fini, -esc, se finesc, vb. — a termina,
termina, se termina

gran (Granum) s. n. — unitate de
masurd in Roma Antica,
folosita in farmacie = 47, 04
mg

inrauringa s. f— influenta

linte s. f. — lentila, lintea ochiului =
cristalin

maestros adj. — maiestrit, mestesugit

manc, -a adj. — deficitar, -a, cu lipsuri

marsa vb. — a se misca, a se lasa
antrenat, a accepta

neg s. m. — papila

neimpartiver adj. — indivizibil

neprecurmat adj. — continuu, fara
intrerupere

nisui vb. — a nazui, a dori, a se stradui

pasi vb. — a trece

partida, -e s. f. — aspect, -¢

pertracta vb. — a trata

pielita s. f. — membrana, pielita tobei
= timpan

practisare s. f. — folosire

preda vb. — a (se) transmite

predomnitor, -oare adj. —
predominant, -a

provedea vb. — a (ne) inzestra

pusatiune (pusetiune) s. f. — pozitie,
imprejurare

radie s. f. —raza

raurinta s. f. — influenta

revocare s. f. — evocare

rudit, -a adj. — asemanatore, -oare,
inrudit, -a

scazamdnt s. n. — pierdere, lipsa

semtiver/nesemtiver adj. —
perceptibil/imperceptibil,
real/nereal

simtamdnt s. n. — sentiment

statori vb. — a statornici

tarmuri vb. — a (se) limita, a (se)
margini
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Pentru traducerea fragmentului din Faust de Goethe, pe langd numeroasele vari-
ante care pot fi consultate (Ion Gorun, 1. U. Soricu, losif Nadejde, Lucian Blaga, Stefan
Aug. Doinas si Mihail Nemes), propun si eu una [cu doua intercalari explicative]:

Cand conceptele lipsesc,
[Deci dispare intelesul]
Apar cuvintele, la tanc.

Le poti la harta folosi,

Ca sa iti faci ,, sistema”,
Ori orbeste sa le crezi,
Far’ sa le poti fura ceva.
[Caci sunt goale; nu-i asa?]

Fragmentul circumscrie zona de interes a textului prezentat, dar si a volumului de
fata: infelesul cuvintelor. Trebuie decelata aici, cat mai bine, pe langa ironia lui Mefis-
tofel, grava problema filosofica despre valoarea conceptelor si pericolul desubstantia-
lizarii lor, precum si rolul educatiei in dezvoltarea ratiunii, aspecte subliniate si de loan
Mesota.

Textul original al lui loan Mesotad (4 septea programa a gimnasiului plenariu
romdnescu de religiunea gr. orientale pe an. scol. 1865/6) poate fi accesat pe site-ul
Bibliotecii Digitale a BCU Cluj: https://dspace.bcucluj.ro/handle/123456789/142516

Pentru a facilita o eventuala confruntare cu acesta, am indicat, pe textul prezent,
paginatia originala.

NOTE

! Andreit Barseanu, Istoria scélelor centrale romdne gr. or. din Brasov, Brasov, Tipografia Ciurcu
& Comp., 1902, p. 237.

2 Jbidem, pp. 47-57. Virgil Onitiu, ,,Notite din istoria scélelor nostre medii”, 4 XXXII Programa a
gimnasiului mare public roman de religiunea gr orientald din Brasov pe anul scolar 1895-96, Brasov,
Tipografia A. Muresianu, 1896, p. 53.

3 Andreiti Barseanu, Istoria scélelor centrale romdne gr. or. din Brasov, ed. cit., pp. 140-153.

4 Titu Maiorescu era gazduit, la acea vreme, impreund cu sora lui Emilia, in casa unchiului sau loan
Popasu (fratele mamei sale). in anul scolar urmétor, Maiorescu a fost trimis la Colegiul ,,Teresianum” din
Viena.

5 Joanti Popea, ,,Joanti Mesota. Cuvéntu tinutli in 25 Septemvre v 1888 la sérbatorea S-tei Sofii”, 4
XXV programa a gimnaziului mare publicii romanu de religiunea ort. rasariteana din Brasovu, Brasovi,
Tipografia A. Muresianu, 1889, pp. 5-6. Pentru alte amanunte biobibliografice, vezi: Valentin Bodea,
Viorel Raducanu, Dr. loan Mesota (1837-1878): preliminarii biografice, Brasov, Editura Orator, 2003.

6 Andreiti Barseanu, Istoria scolelor centrale romdne gr. or. din Brasov, ed. cit., p. 318.

7 In primul an, 1864/5, logica a fost predati dupa manualul lui Joseph Beck, Grundrifi der Empiri-
schen Psychologie und Logik (Ibidem, p. 324), acelasi dupa care a predat propedeutica filosofica Simion
Barnutiu la Jasi.



EXPUNEREA CATORVA FENOMENE SUFLETESTI CU
PRIVIRE LA EXPRESIUNILE PSICOLOGICE
IN LIMBA ROMANEASCA

IOAN MESOTA

[22] Dezvoltarea unei limbi merge mana In mand cu dezvoltarea natiunii, care o
vorbeste; cu cat aceasta se cultivd mai tare, cu atat si limba i se mai inavuteste, caci cu
cat se Inmultesc cunostintele unui individ sau a unei natiuni, cu atata se iInmultesc si
vorbele, cu care se Insemneaza lucrurile cunoscute. Pentru un lucru de nou cunoscut,
pentru o notiune, trebuie sd se formeze si o vorba noud. Vorbele sunt vesmintele natu-
rale ale cugetarii, limba este expresiunea nationalitatii. Un popor, la care studiul filo-
sofic a ajuns un grad Tnalt de dezvoltare va poseda o limba cu totul deosebita de a unui
popor, care cunoaste numai trebuintele sensuale.

Privind la popoarele culte ale Europei vedem, cé fiecare din acestea are mai mare
multime de vorbe in acel ram de stiintd si culturd, care I-a dezvoltat mai tare, asa spre
exemplu in privinta filosofiei este recunoscut, cd aceasta a aflat cultivarea si dezvol-
tarea cea mai serioasd la poporul german; de aceea si aflam la acesta o abundenta de
vorbe pe acest teren cu cele mai fine distinctiuni si nuante, care in alta limba numai cu
greu se pot reproduce.

Cu deosebire observam in limba germand intrebuintarea cea deasd de vorbe
abstracte nu numai 1n stiintd, ci si in limba poporului, ceea ce Ingreuneaza unui strain
invatarea ei, pe cand popoarele romanice se servesc mai mult de vorbe concrete.

Poporul roman poseda fireste vorbe pentru insemnarea numai a acelor lucruri,
care le cunoaste si acestea sunt partea cea mai mare de pe cdmpul experientei. Aci Insa
poseda atatea, cate are de lipsd, de aceia Invatatii nostri insemnand lucrurile, de care are
cunostintd poporul nostru, nu ar avea trebuintd sa alerge la vorbe luate din alte limbi
straine, ci a le scoate numai din tezaurul natiunii noastre. — Dar cum stdm cu vorbele,
cu care avem sa insemnam notiuni abstracte, cugete, care nu se refera nemijlocit la un
ce concret, cu expresiunile stiintifice? — Am zis, cd vorba se formeaza numai cu forma-
rea notiunii, prin urmare fiecare ram de stiinta trebuie sa-si formeze limba sa proprie.
La romani stiinta filosofiei s-a cultivat mai putin, decat oricare alta, de aceea si limba
filosofica, ca stiintd va fi mai putin dezvoltata, expresiunile mai putin fixate si intrebu-
intarea [23] lor mai nesigura. Aci vorbim de filosofie ca stiinta sistematica, caci o filo-
sofie 1n sens extins poseda si poporul roman ca oricare altul, si pentru aceasta are si
vorbele corespunzatoare. Straduinta invatatilor va fi, ca sé transpund limba roména din
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filosofia poporului 1n filosofia ca stiintd, sd o rectifice, sa o statoriasca, iar unde aceea
nu va ajunge sa o inavutiasca, insd numai amasurat spiritului ei si modului de cugetare
a romanului.

Romanii ocupandu-se cu studiul stiintific al filosofiei nu mai poate face tabula
rasa cel putin nu tot din progresul ce l-a ficut aceastd stiintd la popoarele culte atat
vechi cit si moderne. Prin urmare el primeste notiuni gata, care are numai de a le cer-
ceta, daca sunt corecte si apoi a le Tmbraca In vesminte romanesti corespunzatoare. lar
corespunzatoare este o vorba notiunii, care o Insemneaza, atunci, cand, sau cuprinde in
sine toate semnele caracteristice, prin care se deosebeste o notiune de alta, sau este un
semn de conventiune primit de catre natiunea intreaga. Aflarea semnelor conventionale
pentru insemnarea notiunilor este triumful inteligentei omenesti — Dacd nu ne vom
nazui a fixa insemnatatea vorbelor pe orice teren, dar cu deosebire in filosofie, ne vom
deprinde numai la vorbe goale, la fraze fara sens, si stiinta in loc de a cultiva poporul
numai il va Intuneca mai tare, cdci atunci am Implinit provocatiunea malitioasa a lui
Mefistofel, exprimata de Goethe :

Denn eben wo Begriffe fehlen,

Da stellt ein Wort zur rechten Zeit sich ein,
Mit Worten lésst sich trefflich streiten,

Mit Worten ein System bereiten,

An Worte lasst sich trefflich glauben,

Von einem Wort lésst sich kein Jota rauben.

Ocaziunea cea mai de aproape de a ne dezvolta si corecta limba si in filosofie ni
se da pe calea scolii In gimnaziu sau colegiu, unde, dupa ce scolarii si-au castigat un
tezaur de cunostinte pe cdmpul religiunii, filologiei, stiintelor naturale, matematicii si
istoriei, 1n cei din urma doi ani (dupa sistema scolilor germane) se initiaza si in studiul
filosofic sau mai bine zicand se pregatesc pentru ascultarea acestei stiinte (Propedeutica
filosofica) la universitate.

In gimnaziile de 8 clase organizate dupa sistema germana este prescris studiul
pregatitor in filosofie in cele doua clase din urma. Studiul acesta dupd organizatiunea
mai noud [24] a gimnaziilor (v. Organisationsentwurf der osterreichischen Gymna-
sien) cuprinde din filosofie numai Logica formala si Psicologia empirica, va sa zica
numai acele discipline, care se pot mai usor acomoda spiritului dezvoltat pAna acum in
scolari si cunostintelor lor. Caci Logica formala se leagd in catva de gramatica i ara-
tand formele si legile, dupa care are sa urmeze cugetarea, ca aceasta s fie corecta 1si
are de material pentru practisarea acelora notiunile, ce si le-a castigat scolarii pe diferi-
tele campuri ale stiintelor; iar Psicologia empirica, ca invatatura despre suflet se apro-
pie mai tare de stiintele naturale, prin urmare isi afla in scolari o pregatire 1n privinta
metodei de pertractare in Fizicd, deoarece aceasta, se ocupa cu descrierea si explicarea
fenomenelor in naturd, iar Psicologia empirica cu descrierea si explicarea fenomenelor
din sufletul omului. Psicologia rationald, ca parte a Metafizicei si ca o disciplina, care
se ocupa cu explicarea fiintei sufletului nu intra in cursul filosofic gimnazial. Aceasta
restrangere a studiului filosofic In gimnaziu li se pare unora necorespunzatoare, deoa-
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rece scolarii iesind de aici si pasind la auditoriul universitatii nu sunt deprinsi la cuge-
tare abstractd pe terenul oricarei specialitdti de stiintd. De aceea pretind, ca pe langa
Logica si Psicologie sa se trateze In gimnaziu si ceva din Metafizicd, Morala etc. cel
putin punctele generale. Trebuinta aceasta cred, ca nu o va denega usor nimenea, dar
este alta Intrebare, daca se poate pune 1n lucrare sau nu. Noi aceasta intrebare cu privire
la un gimnaziu roman cu deosebire o ldsiam la o parte. in Articolul acesta vom si tra-
tdm numai din Psicologia empirica unele partide cu privire la expresiunile psicologice,
care ar trebui fixate si statorite in limba romana.

DIN PSICOLOGIA EMPIRICA

Atat 1n limba poporului cat si in stiintd se distinge in om doua parti deosebite una
de alta, se deosebeste: trupul (copa) si sufletul (ypyn). Sub trup se intelege partea
aceea materiald In persoana omului, care cuprinde un spatiu, o extensiune si dupa care
omul se tine de lumea materiala sau sensuald, iar sufletul este aceea fiinta (a-fi, ens) sau
substanta (in sensul lui Spinoza) statornica in om, 1n care se manifesteaza schimbacioa-
sele dispositiuni, care nu cuprind nici un spatiu, ci pretind numai un timp. Trupul si su-
fletul [25] in om stau 1n legatura stransa unul cu altul. Aci indata trebuie sa facem deo-
sebire Intre spirit si suflet.

Spirit in stiintd se numeste o fiintd nemateriald nespatioasa, si in acest inteles se
intrebuintiaza si in limba poporului n cele mai multe cazuri numai ca poporul are vor-
ba straind duh; de aceea zicem ,,Dzeu este duh” si nu ,,suflet”, zicem ,,duhuri necurate”;
tot asemenea zicem ,,omul acesta e de duh”. Suflet (animus, Seele) numim atat in sti-
inta, cat si in uzul de toate zilele spiritul incat acesta e legat de organismul trupului, céci
zicem: ,si-a dat rasuflarea cea din urma”. Tot asemenea trebuie sa facem deosebire si
intre trup si corp desi cuvantul din urma nu il avem in popor. Sub cel dintai intelegem o
materie, in care este sau a fost suflare, iar sub cel din din urméa o materie inerta. — Psi-
cologia e o vorba greceasca si insemneaza ,,invatitura despre suflet” si este uzitatd mai
la toate popoarele, care are notiunea lui ca termen tehnic, de aceea il putem intrebuinta
si noi fard a aduce vreun scazamant limbii noastre, precum o cred poate aceasta ma-
ghiarii, care au maghiarizat toti termenii tehnici stiintifici.

Chemarea Psicologiei empirice este: de a descrie si explica dupa analogia fizicii
fenomenele sufletului, prin care se manifesteaza existenta acestuia ca fiintd spirituala
fara spatiu.

Precum naturalistii spre a explica fenomenele naturii presupun niste puteri (vires
naturae, Naturkrifie) care nu sunt altceva, decat cauzele necunoscute a unui fenomen si a
caror numar, cu cat se cunosc mai bine fenomenele, cu atit se reduc mai tare; asa se
ascriu per analogiam si sufletului anumite puteri, care le putem numi facultiti ale sufle-
tului (Seelenvermogen), cum este memoria, fantasia, puterea sau simful de a cunoaste
lucrurile dinafara si dinlduntru etc. Dar acestea, ca si puterile naturii, nu sunt decat nume
prin care se insemneaza cauzele fenomenelor, care nu le putem cunoaste din experienta si
dispar indata ce suntem in stare a reduce diferitele fenomene ale sufletului la legi stator-
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nice ale fiintei sufletesti, cdci cum s-ar putea ca in sufletul, care este simplu si neimpar-
tiver, sa se deosebeasca un loc anumit pentru memorie, altul pentru fantasie, si altul pen-
tru sentiment etc.? sau cum s-ar putea sufletul imparti in puterea de a cunoaste, de a simti
si de a pofti (Erkentniss-, Gefiihls- und Belehrungsvermiigen). Toate dispositiunile sufle-
testi se bazeaza pe legi amintite si se nasc [26] treptat unele din altele, incepand de la cele
mai complicate. Cele mai primitive dispositiuni se cauzeaza in suflet prin inraurinta obi-
ectelor din afard, despre care acelea capata o impresiune, o representatiune (Vorstellung).
Suma representatiunilor aflatoare in suflet se numeste cunostinta acestuia (Bewustsein).
Aflandu-se in suflet mai multe representatiuni, ce se referesc la unul si acelasi obiect sau
la diferite obiecte, acestea lucra una asupra alteia, se Intretes fiindca nu au in suflet locuri
separate, unde sa se aseze izolate una de alta, si aceasta produce o dispositiune sufleteas-
cd, deosebitd de acea a unei singuratece representatiuni, o dispositiune, care 0 numim
simtdmant (fr. sentiment, Gefiihl) cum e spre exemplu bucuria, Intristarea etc. Sufletul in
starea aceasta ca fiintd simtitoare se numeste anima (Gemiith). — Aci vorba ,,anima” se
intrebuintiaza in inteles figurat, cici in sens strans insemneaza partea aceea a organis-
mului trupesc, care formeaza centrul circulatiunii sdngelui. Dispositiunea subiectiva a
sufletului casiunata prin raurinta reciproca a representatiunilor sau raméane in stadiul aces-
ta, sau se schimba prin aceea ca sufletul ndzuieste a iesi din ea. In cazul din urma sufletul
se aduce intr-o dispositiune noud, care se numeste poftire sau nazuinta (Begehren oder
Streben). Un exemplu va lamuri deosebitele dispositiuni mai bine: in un rau vad un om,
care std sa se innece, prin acest obiect sufletul meu capatd o impresiune, o representa-
tiune; mai fiind in mine si alte representatiuni, acestea se influentiaza una pe alta si se
naste 1n suflet un simtimant spre exemplu de compatimire, de durere sau si de bucurie
(persoana indiferentd, amic, sau inamic); din aceasta dispositiune poate voieste sufletul sa
iasa si asfel se naste in mine pofta sau nazuinta de a-1 mantui. Prin urmare toate dispositi-
unile sufletesti se pot reduce la 3 categorii: 1) dispositiuni obiective sau representatiuni,
2) dispositiuni subiective sau simtaminte si 3) dispositiuni subiectiv-obiective sau poftiri.
Chemarea Psicologiei este ca sa subsumeze ori ce fenomen sufletesc sub una din catego-
riile acestea si sa-1 explice dupa legile urmate de fiecare din acestea. Strans luat aceste
forme de activitate sufleteasca nu sunt nicidecum coordinate, caci representatiunea pre-
merge simtdmantului si poftirii.

Nu numai 1n Psicologia, ca stiintd, dar si in viatd se distinge obiectivitate si
subiectivitate in fenomenele sufletesti — spirit (duh) si anima, sau cap si anima; — la bar-
[27] batul de stiintd se manifesteazd mai mult spiritul, la poet mai mult anima. Dar
precum sufletul nu se poate imparti in parti, asa nu poate exista nici despartire de spirit
si anima; caci dispositiunile, care le numim ale animei se desvolteaza numai din ale
spiritului, si cu cat acestea sunt mai marginite, cu atdta sunt mai intunecate si mai
instinctive dispositiunile animei, cum e cu misticismul si instinctul fin al unor femei.
Omul de spirit stie de ce are sufletul sdu cutare simtamant si nu altul.

Dupa ce dard am vazut sub care trei categorii se subsumeaza toate activitatile su-
fletesti, sa privim unele din acestea fireste numai cu privire la expresiunile romanesti
pentru o Psicologie romaneasca. Din campul cel extins al fenomenelor sufletesti vom
considera de astd datd numai cele mai simple si primitive, adica representatiunile.
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1. REPRESENTATIUNILE (VORSTELLUNGEN)

Representatiune in sens strans, dupa etimologia sa, insemneaza: reinfatisarea
icoanei unui obiect, care nu mai e de fatd, prin ajutorul memoriei, prin urmare este
opusa privirii sau observatiunii (Wahrnehmung) unui obiect sensual, ce 1l avem inain-
tea ochilor. In Psicologie insi se intrebuintiazi vorba representatiune in sens intins si
insemneaza 1n genere: Starea aceea, in care se aduce sufletul printr-un obiect oarecare
si care stare se schimba dupa cum se schimba si obiectul, care influentiaza asupra su-
fletului. Representatiunea isi are totdeauna de baza un obiect, pe care sufletul are sa-1
priceapa (percipere, erfassen) asa cum este fara vreun amestec strain. Obiectul, ce si-1
representeaza sufletul poate fi aevea, sau numai posibil, sau chiar imposibil spre exem-
plu un céine, un cerber etc. Tot asemenea poate fi obiectul semtiver sau nesimtiver,
prezent sau absent. Representatiunea nu e nicidecum identica cu obiectul sdu, ci daca
s-ar putea face o asemanare intre representatiune si obiect ar fi aceea intre icoana si
obiectul acestei icoane, dar gi aceastd asemanare este mancd; atata numai putem zice,
ca doua representatiuni sufletesti se deosebesc una de alta, precum se deosebesc intre
sine obiectele, la care se referesc aceste representatiuni, precum se deosebeste tempera-
tura de 10 grade de cea de 20 de grade, asa, se deosebesc si representatiunile sau dispo-
sitiunile, 1n care se aduce sufletul prin aceste 2 temperaturi.

[28] Representatiunile sunt sau sensuale si nesensuale, sau notiuni (rotio, con-
ceptus, Begriff) sensuale si nesensuale. Representatiuni si notiuni sensuale se nasc in
suflet, cand acesta observeaza sau contempleaza (wahrnehmen, anschauen) un obiect,
care se afla inaintea noastra, fie acesta simplu sau compus; iar representatiuni si notiuni
nesensuale, cand reproducem representatiunile sau notiunile sensuale sau neschimbate
cu ajutorul memoriei sau a fantasiei: spre exemplu intiparirea ce o face asupra sufletu-
lui nostru o persoand prezentd o numim representatiune sensuald, iar revocarea in me-
morie a acestei persoane absente, representatiunea nesensuala; privind o multime de ar-
bori, care ne sunt inaintea ochilor, ne formam notiunea sensualéd arbore, iar prin repro-
ducerea acestora notiunea nesensuald. Formarea representatiunilor sensuale se ascrie
facultatii simturilor, iar a notiunilor facultdtii mintii. Dar representatiunile mintii se
nasc numai din representatiunile simturilor. ,,Nikil est in intelectu, quod non prius fue-
rit in sensu.”

2. OBSERVATIUNE (PERCEPTIO, WAHRNEHMUNG)

A observa sau a baga in seama un lucru, sau un obiect, va sa zica a nu fi indife-
rent a nu trece cu vederea ceva. Asa observam sau bagdm in seamd un lucru, o per-
soana, sau o vorba, dacd aceasta se afla inaintea noastra intr-o pusetiune oarecare, atin-
ge unul din cele cinci organe ale simturilor, se conduce pana la periferia unui nerv sen-
sitiv sau sensual, si deci prin afectarea nervului pand la centrul nervilor, adica pana la
creieri, si 1n fine de la creieri se preda sufletului atent, spre exemplu o vorba rostita de
cineva in apropierea noastra pune aerul atmosferic in miscare, casiuneaza vibratiuni,

care se transplanteaza in toate directiunile. O radia de atari vibratiuni strabate pana la
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scoica urechii noastre, se conduce prin canalul auzului pana la pielita tobei, pe care inca
0 misca, si aceasta Impartaseste vibratiunea ciocanului, care este crescut cu coada de
pielita tobei, iar celalalt capat atinge nacovala. De la aceasta trece vibratiunea prin scara
de langa nacovald si printr-o ferestruicd 1n labirintul 1n care se afla capetele nervilor.
Acestia se afecteaza si conduc vibratiunile pana la creieri, care le fac cunoscute sufletu-
lui, daca acesta e atent, si astfel bigdm 1n seama o vorba.

Observatiuni dard se numesc in Psicologie acele repre- [29] sentatiuni sensuale,
care se nasc prin aceea, ca nervii sensitivi se afecteaza de obiecte sensuale si prin aceasta
se iriteaza sufletul.

Fiindca nervii sunt sau proprii sensitivi (Empfindungsnerven), sau nervi ai simtu-
rilor (Sinnesnerven), de aceea trebuie sa distingem si representatiunile sensuale in sen-
sitive si ale simturilor. Aci confuziunea in intrebuintarea vorbei simtire este mare. Noi
zicem: ,,simtim”, cand atingand taisul sabiei ne tdiam la mand; cand punand mana pe
un obiect simtim, daca e moale sau aspru; zicem: simtim ca ne aflam bine sau rau cand
avem cunostinta despre starea trupului nostru, peste tot si in fine, cand sufletul nostru
se cuprinde de o bucurie sau intristare zicem: ,,ca simtim bucuria sau intristarea”. Prin
urmare mai multe dispositiuni diferite le Insemnam cu aceeasi vorba. Trebuie insa sa
facem deosebire precum intre deosebitele dispositiuni sufletesti, asa si Intre expresiuni-
le, prin care se Insemneaza acestea.

In limba germani se intrebuintiaza vorbele: Empfindung, Sinneswahrnehmung,
Vitalempfindung si Gefiihl, desi chiar si in Psicologiile germane nu se tine strans dis-
tinctiunea intre aceste notiuni. in limba romaneasca am putea exprima vorba Empfin-
dung prin: simtire, Sinneswahrnehmung prin representatiune a simtului, Vitalempfin-
dung cu simtire vitala si Gefiih/ prin simtdmant.

Séa vedem ce insemneaza fiecare din acestea.

3. SIMTIRE (EMPFINDUNG)

Peste tot trupul nostru sunt impartiti nervi de simtire, deosebiti de nervii care se
finesc in organele simturilor adica in ochi, urechi, limba, nas si negii de pipdit, si aceia
se pot afecta 1n oricare parte a lor, si astfel sa casiuneze in suflet o representatiune des-
pre starea unei parti a trupului sau a trupului intreg.

Prin urmare obiectul unei simtiri este totdeauna starea trupului nostru casiunata
prin procesul organismului trupesc sau printr-un obiect din afara. Asa simtim strange-
rea unei maini, intepatul unei sabii, suflarea vantului etc. Insa prin simtire nu ne repre-
sentam obiectul dinafard, ci numai starea trupului nostru, si numai daca se indrepteaza
si vreunul din organele simturilor asupra acestui obiect, capatdm si o representatiune
despre el. Vorbele, prin care se in- [30] semneaza diferitele feluri de simtiri inca sunt
nesigure si nesuficiente, aga zicem spre exemplu simtim o intepatura, o muscatura, ga-
dilitura, mancatura, rozaturd, arzatura etc. si de multe ori un bolnav nu e in stare a de-
scrie medicului chiar simtirile trupesti.
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4. SIMTIRE VITALA (VITALEMPFINDUNG)

In tot momentul sufletul nostru are o simtire despre starea trupului. Toate orga-
nele trupului se Impartasesc la procesul vital, care se petrece neprecurmat. Schimbarile,
care se Intampla in organismul trupesc se aduc ca simtiri la cunostinta sufletului prin
nervii de simtire, care conduc pana la organe. Asa simtim, daca suntem satui sau fla-
manzi, daca sangele circuleazd regulat sau neregulat etc., precum si o temperaturd
anumitd a trupului 1n fiecare moment. Viind deodata la cunostinta sufletului simtiri din
mai multe parti ale trupului, fiindca fiecare vrea sa cuprinda un loc in suflet, se impie-
dicé una pe alta, cuprinsul lor singular se intuneca si astfel sufletul capéta o simtire
totala despre procesul regulat sau neregulat al intregului organism trupesc.

Aceasta simtire totald a vietii noastre organice se numeste simtire vitala si este
sau placutd sau neplacutd, dupa cum ne aflam bine sau rau. Simtirea vitald este baro-
metrul procesului vital in om.

5. REPRESENTATIUNEA SIMTURILOR (SINNESVORSTELLUNG)

Omul are cinci simturi (Sinne): vazul, auzul, mirosul, gustul si pipaitul. Acestea
sunt niste organe foarte maestroase ale trupului si servesc de a conduce impresiunile
obiectelor din afara pana la nervii simturilor, care se extind pana in aceste organe. Toa-
te organele simturilor afard de pipait se afld in cap. Stand un obiect sensual inaintea
noastrd intr-o pusatiune anumitd, impresioneaza prin mijlocirea organelor acestora
nervii simturilor, si acestea conduc impresiunea pana la suflet, si atunci zicem: ca aces-
ta se afecteaza sau capata o representatiune a simturilor. Fiecare organ al simturilor, ca
sa primeasca o impresiune de la un obiect din afara, cere ca acesta sa stea in 0 anumita
pusetiune fata cu el; adica ochiul pretinde, ca obiectul sa fie in lumina, urechea ca aces-
ta sa casiuneze vibratiuni, nasul si limba ca sa se descompuna, si pipditul ca obiectul sa
constea din o materie, care sa reziste trupului nostru. Fiecare organ raspunde [31] nu-
mai la acea impresiune, pentru care este facut. Prin urmare avem in suflet representati-
uni casiunate: prin mijlocirea pipaitului, gustului, mirosului, auzului si vazului.

a) O representatiune capata sufletul prin pipait asa, ca negii de pipait, care se afla
imprastiati peste toata suprafata trupului, dar mai numerosi in varful degetelor si in care
se finesc nervii primesc de la un corp material ce-l atingem, impresiunea despre rezis-
tenta, ce o impune acela trupului nostru, care vrea sa-1 respinga din locul sau. Prin ur-
mare numai materii, care rezistd trupului nostru se pot representa sufletului prin pipait,
iar acelea a caror parti se dezbina usor, cum sunt gazurile, nu se pot pipai. Impresiunea
o Tmpartasesc nervii sufletului de la negi.

b) Prin mijlocirea gustului se naste in suflet o representatiune, cand un obiect din
afard descompunéandu-se prin scuipat in organele de gustat, care sunt cerul gurii si cu
deosebire limba (mai cu seama radacina limbii, de acea cunoscatorii de vin, cand il
gusta 1l galgéesc) afecteaza nervii gustului, care conduc aceasta afectiune pana la suflet.
De acea numai materii, care se pot descompune prin scuipat se pot gusta.

¢) Representatiunile mirosului se nasc analog representatiunilor de gust astfel, ca
din un corp material se descompun parti gazoase, care strabat pand la nasul nostru, se
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atrag de fluiditatea nasului, afecteaza nervii mirosului, care se finesc in pielita mucoasa,
si care o conduc la suflet, si astfel acesta capatd o representatiune placuta sau neplacuta
de miros. Pe cand la gust obiectul trebuie adus la gurd, la miros aceasta nu e de lipsa;
deoarece materia, fiind tare impartivera, prin evaporare se extind parti din ea in spatii
departate. Astfel un gran de mosius umple din nou o casa cu miros, chiar sa se aeriseasca
aceasta pe toata ziua, fara a pierde ceva din greutatea sa; rozmarinul de pe tarmuri si in-
sule 1si lateste mirosul sdu pe mare in departare de la 20-30 de mile imprejur.

d) Cum se formeaza representatiunile auzului am vazut mai sus.

) Organul vazului si mijlocitorul representatiunilor de vazut este un aparat maes-
tros, ochiul, care constd din marul ochiului, care Inca e format din mai multe piei, din
fluiditati, si din lintea ochiului, care se misca spre toate directiunile si in dosul acesteia
se afld nervii [32] vazului extinsi in asa numita retind (retia). Un corp lucitor produce
vibratiuni in eterul dinprejur si vibratiunile ca raze de lumina se transplanta in toate
directiunile in spatiu. Atingand vreo atare raza ochiul nostru produce vederea. lar cor-
purile fara lumina proprie le vedem asa, ca razele de lumina, ce cad pe ele din un corp
lucitor, se reflecteaza neregulat. Razele de lumind strabat prin pupild in ochi, se refring
prin lintea cristalina si apoi in un ochi sdndtos se concentreaza toate Intr-un punct al
retinei, de aci se impartasesc nervilor vazului si acestia le conduc ca impresiune prin
creieri la suflet.

6. SIMTAMANT (GEFUHL)

Acest fenomen sufletesc dupa modul dezvoltarii sale nu se tine nicidecum de ca-
tegoria dispositiunilor psichice, de care am vorbit pan-aci, deoarece purcede dintr-un
proces mai complicat al sufletului, il insiram insa aci pentru expresiunea ,,simtamant”,
prin care se Insemneazd pentru ca sa-1 putem deosebi de ,,simtire” si de ,,simturi”. Un
simtdmant nu e altceva decat cunostinta sufletului nostru despre sprijinirea sau impie-
dicarea representatiunilor care se afld 1n noi. Dispositiunile noastre sufletesti se schimba
ne-ncetat, fiindca representatiunile care le capéata sufletul despre obiecte sunt in curgere
continud. O representatiune noud respinge pe cea veche din constiinta sufletului spre
exemplu representatiunea unei scene intristitoare se Intuneca prin representatiunea unei
societati voioase. Daca representatiunea cea noud, care da peste una veche in suflet, este
in privinta cuprinsului ruditd cu aceasta, atunci o sprijineste, iar daca e striind o impie-
decd; representatiunea casiunatd in suflet prin privirea unei inmorméantari se intareste si
sprijineste prin o representatiune noua iscata din privirea unei alte ingropaciuni, din con-
tra se Tmpiedica prin o representatiune noud a unei petreceri voioase. Prin urmare in suflet
se afla totdeauna un sir de representatiuni, care vor s rimana deasupra; dacd acuma vine
o0 representatiune noud opusa acestora, atunci aceasta le impiedica, le apasa, si dispositiu-
nea in care se aduce sufletul prin acest proces, se numeste simtdmant neplacut; din con-
trd, daca representatiunea cea noud opusa se delaturd prin altele rudite cu cele de mai
innainte, atunci acestea se sprijinesc si noi avem un simtamant placut. Un exemplu va
lamuri aceasta mai bine: [33] am avut un amic, care acuma se afla mort inaintea noastra,
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sufletul nostru prin ajutorul memoriei se ocupa de representatiuni, care se referesc la
amicul nostru pand era viu (intamplari comune, discurse, petreceri etc.) si care vor sa
devind predomnitoare, insa representatiunea cea noud despre amicul mort e opusa acelora
si le Tmpiedica; cunostinta sufletului despre lupta aceasta intre representatiunile vechi si
noud este dard simtdmantul de intristare. Dacd din Intdmplare amicul nostru ar invia,
representatiunea de moarte s-ar delatura si representatiunile de viatd impiedicate pana
acuma si-ar capata un ajutor si simtdmantul de intristare s-ar preface in simtaméant de
bucurie. — Asa dar simtdmantul se deosebeste de simtire prin aceea, cd aceasta este o
dispositiune primitiva a sufletului si aduce la cunostinta o stare trupeascd, pe cand aceea
este complicata si se reduce la starea sufletului.

Nu toate schimbarile de representatiuni produc simtdminte, ci numai cand spriji-
nirea sau Tmpiedicarea representatiunilor e puternica si duratorie vorbim de simtaminte.
Precum este simtire vitala, asa putem sa zicem, ca este si simtdmant vital, aceea este
simtirea totald despre trup, aceasta simtdmantul total despre starea sufletului. — S ne
intoarcem iar la representatiuni si incé la cele sensuale, care sunt cum am vazut sau
simtiri si se referesc la trupul nostru Insusi, sau representatiuni de simfuri, care isi au de
cuprins obiecte din afara.

7. INTUITIUNE (ANSCHAUUNG)

Adeseori vorbim in stiintd de cunostinta intuitiva; sa vedem insa ce este aceasta
si pe ce cale se castiga in sufletul nostru. Copilul, indata ce vede lumina lumii, capata
in sufletul sau impresiuni sau ca simtiri din deosebitele parti ale trupului sau, sau ca
representatiuni de lumina si de simt. Insi aceste impresiuni riméan deocamdati fara
legatura, una se delaturd de alta, fara ca copilul si stie a se orienta in lumea din afara.
El cu ochii deschisi capatd o impresiune de lumina de la un obiect spre care este din
intdmplare indreptat. Ba adeseori nici nu sunt améndoi ochii indreptati spre unul si
acelasi obiect, céci aceasta trebuie sa o invete cu incetul. Copilul vede, dar nu priveste.
Cu incetul incep a cépata tarie unele impresiuni in constiinta copilului, sau pentru ca
sunt mai puternice, sau pentru ca se repetesc [34] mai de multe ori, sau pentru ci sunt
in contrast cu celelalte; copilul incepe a deveni atent. Daca un copil, cand vede un car-
bune aprins, il atinge si cu varful degetului, atunci representatiunea vazului se Tmpreu-
nd in el cu simtirea, fiindca sunt contemporane, si astfel cand va vedea un obiect sen-
sual, va cerca ca sa-l si pipdie spre a-1 cunoaste.

De la unul si acelasi obiect capatd sufletul impresiuni pe canalul deosebitelor
simturi spre exemplu de la o bucata de zahar sufletul capata representatiune de culoare
alba prin ochi, de dulceata prin gustat, de asprime prin pipait etc. Fiecare simt ne spune
pe calea sa ce este obiectul, sau care sunt semnele din afara ale unui obiect. Singurate-
cile impresiuni venite in suflet pe diferite organe se impreuna in constiinta noastra
intr-o singura representatiune, si starea sufletului nostru fatd cu obiectul, de la care vin
impresiunile o numim intuitiune, si rezultatul acesta cunostinta intuitiva. Cu cat capa-
tam de la un obiect sensual impresiuni prin mai multe organe de simturi, cu atata cu-
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nostinta intuitiva este mai perfecta. Asa dar cand zicem: priveste bine acest lucru, inte-
legem 1n sens extins, ca sd nazuim a capata impresiuni de la acela pe diferite canaluri
ale simturilor, si Invatitura intuitiva va sa zica: a face pe cineva a cunoaste un lucru
prin mijlocirea simturilor.

8. REPRESENTATIUNE TOTALA (GESAMMTVORSTELLUNG)

Tot, ce se iveste deodatd in cunostinta sufletului, se contopeste intr-o singura dis-
positiune sufleteascad, este o lege de mare importanta in Psicologie, doveditd nu numai pe
calea experientiei, dar dedusa a priori din principul acela, ca sufletul este unul si simplu.
Prin urmare representatiuni, ce se ivesc deodatd In cunostinta sufletului, se contopesc
intr-o singura representatiune, spre exemplu copilul, care vede pentru prima datd un car
cu fan miscat de 2 boi, capata deodatd representatiuni despre boi, car si fan, si, fiindca
acestea sunt contemporane, se contopesc Intr-una si copilul tine aceste 3 obiecte diferite
de unul si acelasi. Prin o astfel de contopire a representatiunilor contemporane se naste
aceea, ce numim o representatiune totald despre un lucru. Contopirea representatiunilor
contemporane e cu atit mai strnsa si mai perfectd, cu cét acestea vin mai adeseori im-
preunate, si cu cat este mai putin contrast in cuprinsul lor. De aceea formeaza partile unei
intuitiuni o representatiune totald [35] mai strans legata, pentru cé intre partile aceleia nu
exista contrast, pentru cd atunci ar exista contrast si intre semnele din afara ale obiectului,
prin urmare obiectul nsusi n-ar fi posibil spre exemplu representatiunile singuratece, ce
se referesc la obiectul sare: representatiunea despre culoarea alba, despre forma hexae-
drica, despre propriul ei gust, despre asprimea ei se contopesc intr-o representatiune tota-
13 a sarii.

* %%

Acestea sunt representatiunile sensuale ale omului despre trupul sau si despre
obiectele sensuale din afara, castigate prin mijlocirea organelor simfurilor, acestea sunt
fenomene sufletesti, ce le are omul comun cu animalele. — Amasurat desvoltarii activi-
tatii sufletului ar urma acuma explicarea legilor psicologice despre reproductiunea re-
presentatiunilor, despre memorie, aducere aminte, fantasie etc., insd aci ne oprim, pen-
tru ca n-am voit a da un prospect complet al fenomenelor sufletesti, ci, precum am zis
la inceput, am expus numai céteva si incé cele mai simple, cu scopul de a da insa alto-
ra, care se cred competenti, de a se ocupa cu scrierea unei Psicologii empirice roma-
nesti, sau de a dezbate expresiunile psicologice, care suntem siliti a le intrebuinta n
aceasta. lar mai competenti ar fi acei profesori de la o facultate filosofica romaneasca,
care se ocupa expres si serios cu studiul filosofic. Acestia ar putea sa trateze filosofia ca
stiinta si in limba roméaneasca, iar un profesor de la gimnaziu ar avea apoi sa compuna
un manual de Psicologie empiricd sau de Logicd, amasurat cerintelor pedagogice si
desvoltarii spirituale a unui gimnazist. Aceasta insd, cit ne e cunoscut, nu s-a facut de
nici un filosof de specialitate. Manuale de filosofie scrise roméaneste sunt cunoscute
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numai acelea ale eruditilor literati A. Tr. Laurianu si T. Cipariu, una dupa franceste si
alta dupa germaneste, Insa ambele aceste manuale cuprind pe scurt toate disciplinele
filosofice. Un gimnazist, si cu deosebire de la gimnaziile, unde se propune numai Psi-
cologia si Logica pe larg nu se pot sau prea putin folosi de acestea. De aceea atat profe-
sorul cat si discipolii sdi sunt siliti a intrebuinta manuale strdine, cum se intrebuintiaza
in gimnaziul romanesc din Brasov manualul german pentru Logica formala si Psicolo-
gia empiricd de G. A. Lindner. Cu cati greutate este Tmpreunatd aceasta, o stie numai
acela, care are de a propune un atare [36] studiu. — Peste tot cu cartile scolastice, cu
deosebire pentru gimnaziu, ne aflam inca rau. Pentru cele mai multe ramuri de stiinta
dam 1n mana scolarului manuale strdine, la care acesta are a se lupta cu doua greutati
adica cu greutatea de a pricepe obiectul si cu aceea de a cunoaste limba strind, in care
e scris acela. Pe langa acestea se mai afld ici si colea si cate un manual roméanesc, insa
si acesta tradus si incd de multe ori asa de rau, incat profesorul nu stie, ce si aleaga:
cartea tradusad sau originalul? Daca in celelalte ramuri de stiintd e grea intrebuintarea
unui manual scris in limba straind, cu cat mai vartos in discipline filosofice, in care
scolarul trebuie s Invete cu notiuni noua si vorbe noud, sau cel putin sa marseze si sa
tarmureasca 1n intelesul vorbelor. — Dar pentru ce profesorii de la Gimnaziu nu prelucra
sau traduc bine manualele de scoald necesare? La aceasta auzim raspunzindu-se cu
aceea, ca i cei ce ar fi in stare a face aceasta, se retin de frica, cd, vor riméane cu cartile
necheltuite si vor fi siliti, ca cu salariul lor, care abia le ajunge spre sustinere, sa copere
spesele tiparului, pentru ca in Austria sunt numai trei gimnazii cu limba propunatoare
romaneasca, §i nici 1n acestea nu e uniformitate in tratarea obiectelor, iar publicul din
afard putin se intereseazd de o carte de scoald, céci vedem, cé si cartile nescolastice
romanesti sunt prea putin cetite.

Deci aci in Austria acest scdzamant s-ar putea delatura, daca vreuna din ,,asocia-
tiunile noastre pentru culturd” pe langa ceilalti pasi, care 1i fac pentru inaintarea popo-
rului, s-ar ingriji si pentru tiparirea celor mai bune manuale de scoald, iar directorii
gimnaziilor roméanesti s-ar intelege intre sine pentru introducerea acestora in scoala.

Inchei cu acea vie speranti, ci ne vom provedea de citre cei competenti ct mai
curdnd cu carti scolastice bune si intre altele si cu o Psicologie empirica, care nu numai
sa o poatd Intrebuinta cu folos scolarii, dar sd o ceteasca si studieze si celdlalt public
cetitoriu. Caci ce este mai interesant si mai folositor, decat de a-si cunoaste cineva pro-
cesul sufletului sau. ,,Cunoaste-te pe tine insuti.”





